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La politica de ser

(Capitulo primero del libro Afirica: la politica
de sufrir y reir, oozebap, 2011)
Patrick Chabal

Texto de la contraportada

Ante el exceso de simplificaciéon de las ciencias sociales, Patrick Chabal utiliza una
metodologia que no se basa en la teoria politica africanista tal y como se ejerce desde las
altimas décadas. Es en los matices revelados de la vida, en las inconsistencias del
comportamiento individual y colectivo, donde encontramos una visién mas iluminadora
de los acontecimientos y los procesos. Asimismo, se trata de un acercamiento igual de
vélido para Africa que para cualquier otra parte del mundo y rehuye, todo lo posible, el
sesgo particularista basado en la suposicion de que la realidad del continente africano
desafia cualquier clasificacion.

La reflexién politica debe basarse en la inmediatez de la vida (y la muerte) cotidiana.
¢Como se define la gente a si misma? ¢Donde pertenece? ¢En qué cree? ¢Como lucha
para sobrevivir y mejorar su condicion? ¢Cual es el impacto politico de la enfermedad y
la pobreza? ¢Cuando se rompié el vinculo entre poder y autoridad? ¢Existen
mecanismos de responsabilidad social? ¢Son realmente necesarios los partidos
politicos? ¢Cémo interaccionan modernidad y tradicién?

El libro nos ofrece una forma radicalmente diferente de analizar la politica en Africa. Al
centrarse en la inmensa mayoria de la poblacion, y no en sus élites o en los analisis
macroecondmicos convencionales, saca a la luz los modos en que los africanos «sufren y

rien».



dfricaneando. Revista de actualidad y experiencias
Num. 06, 2° trimestre 2011. www.oozebap.org/africaneando

En este capitulo quiero englobar tanto la naturaleza del «individuo» como la politica
de la «existencia». Aunque pueda parecer una aproximacion abstracta, o difusa, me
gustaria lograr algo muy concreto. El objetivo aqui es reflexionar sobre conceptos
bésicos y que, normalmente, damos por sentado. Vivimos en un mundo donde, por
ejemplo, no solemos evaluar la definicion de las bases espirituales o individuales de la
existencia. Estudiamos la politica como si pudiéramos dar por sentado qué es y como
funciona. Esto puede resultar practico en la tarea diaria de explicar qué hacen nuestros
politicos en nuestros paises, pero nos limita cuando intentamos comprender qué ocurre
en lugares muy diferentes al nuestro. En efecto, esta irreflexiva actitud es la que nos
lleva a explicar la politica en Africa en unos términos que, con demasiada frecuencia,
son simplistas. Si queremos pensar de nuevo, debemos empezar por el principio, es
decir, por lo que denomino la «politica de ser».

En la ciencia politica es costumbre construir analisis sobre la presunciéon de que la
sociedad esta formada por unidades diferenciadas: individuos que se han organizado
para distribuir y regular el poder. Esta suposicion parece razonable aunque, si
reflexionamos sobre ella, se nos muestra demasiada tosca. En la practica, el
«individuo» y la «sociedad» no resultan sencillos de definir, y esto por dos motivos. El
primero es que la definicion de cada término depende de la relacion entre ambos: los
individuos son miembros de una sociedad determinada y las sociedades se componen
de individuos particulares. El segundo motivo es que, al margen del término
estrictamente biologico, la principal idea de individuo es problemaética: los seres
humanos se construyen por el contexto. Sin embargo, incluso el mejor de los
politélogos africanistas deja intacta la cuestion de lo importante que resultan los
elementos tangibles de la «existencia» de las personas para la realidad de lo que
significa ser un «individuo».

Asi pues, desde el mismo inicio cualquier aproximacién a la politica en Africa debe
considerar la cuestion de lo que llamo «ser» —a través de este término me refiero al
lugar y al papel de los individuos en el entorno donde han nacido y viven—. La nocion
de ser no esta pensada para senalar que la dimensién existencial es tnica, o mas
significativa, en Africa. Se aplica en cualquier lado. En efecto, también seria util, y
sospecho que iluminador, tomar esta aproximacion cuando se discute de politica en
Occidente. No obstante, queda claro que se aplica de forma diferente segiin el tipo de

sociedad y la clave es intentar extraer con cautela las implicaciones politicas de los
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distintos modos de ser. La intencién aqui es subrayar las areas comunes a todas las
sociedades africanas, aunque en primer lugar es evidente que debemos realizar una
gran, y muy relevante, distinciéon entre los individuos de cada sociedad y entre las
diferentes comunidades.

Intento abarcar esta cuestion tomando en consideracién tres aspectos particulares
del asunto: origen, identidad y ubicacion. Aunque puedan parecer las evidentes bases
fundamentales de cualquier individuo, ni mucho menos es asi. Estos tres conceptos no
sOlo significan diferentes cosas en lugares separados, sino que se le otorgan diversos
significados politicos. Asimismo, las teorias politicas actuales se aproximan a ellos de
formas distintas. Y es la politica lo que me interesa. La razon de fijarnos en estas tres
dimensiones del individuo no es para proporcionar una tUnica definicion de qué
significa en Africa —definitivamente, un intento poco fructifero—, sino para discutir la
importancia que tienen para la comprension y el trabajo de la politica en los &mbitos
local, regional y nacional. Por este motivo, me centro en los discursos vinculados a
estos términos y a los usos politicos donde se han colocado en el Africa postcolonial.

Una dultima advertencia: los primeros dos capitulos estin profundamente
relacionados. En cierto punto, abarcan el mismo terreno pero de un modo
complementario. Los presento por separado por una simple razén analitica. Se centran
en cuestiones similares, si bien llegan a ellas desde diferentes angulos. El primero
intenta tratar la identidad de la persona; el segundo la naturaleza del lugar que ocupa
esta persona en la sociedad. Sin embargo, no me cabe duda de que «ser» y
«pertenecer» son dos caras de la misma moneda, y no tiene sentido querer reflexionar
sobre una sin la otra. En efecto, aquello que entendemos por «ser» no puede disociarse
de lo que en la practica significa «pertenecer». De modo parecido, l6gicamente, las tres

categorias siguientes también estan interrelacionadas y superpuestas.

ORIGEN

Los estudios sobre politica africana prestan muy poca atencion a esta cuestion si no es
en términos de etnicidad. De este modo, bebe directamente de la visiéon colonial de los
africanos, basada en que los habitantes del continente son, ante todo, «tribales» y que

el origen importa, en primer lugar, porque ayuda a identificar la naturaleza de esta
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identidad «tribal». Mas adelante continuaré con esta cuestion de la identidad, pero
ahora quiero mostrar como la visién de los africanos no sélo ha privilegiado un
acercamiento en términos de etnicidad, sino que también ha conllevado la negaciéon de
asuntos cruciales, de vital interés para la politica. La importancia de distinguir entre
identidad y origen reside en la capacidad que nos ofrece para desarrollar un analisis
maés conciso de temas centrales en el ser humano —en Africa y en cualquier otra parte—.
El primer paso, por consiguiente, es esclarecer el significado de «origen».

Me gustaria abarcar dos puntos separados: la cuestion de la ubicacion —el lugar de
nacimiento o, si el nacimiento ha sucedido en otra parte, la ubicacion de la familia de
origen—; y la importancia del vinculo al lugar geografico actual. Me explico. Todos
hemos nacido en algtin lugar, pero la relevancia simbolica y practica de la ubicacion
varia enormemente. Como norma general, el lugar de nacimiento es relevante si esta
relacionado con otros factores igual de importantes para la identidad. Los factores més
fuertes son la familia —en el sentido amplio—, la historia y las relaciones comunitarias.
Efectivamente, si el lugar de nacimiento no se identifica de este modo, tiende a negarse.
Esto nos es comin a todos. Para tomar ejemplos no africanos, y generalizando, los
franceses se han interesado especialmente por nacer «en otro lugar»; a los americanos
no les importa demasiado, incluso si lo recuerdan. El primero valora un sentido del
origen, mientras que el segundo enfatiza mas quién es. Asi pues, la importancia del
nacimiento difiere en estas dos sociedades occidentales.

En Africa, los lugares de nacimiento y entierro —ambos relacionados— poseen gran
relevancia por numerosas razones religiosas, culturales y sociologicas (1).
Contrariamente de lo que se suele pensar, el lugar de origen es menos una marca de
identidad étnica que una marca de comunidad —ambos términos no son sinénimos,
como argumentaré después—. Entre las importantes y variadas dimensiones del origen,
quiero destacar tres en particular: tierra, antepasados y sistema de creencias. Estas
forman el epicentro de lo que denomino las limitaciones del origen —aunque,
normalmente, no se perciben como tales: resultan tan centrales para el sentido de la
identidad que se dan completamente por sentado—. Logicamente, también estan
entrelazadas hasta tal extremo que es complicado hablar de una sin las otras. Por
motivos de explicacion, paso a su diseccion.

La tierra es el lugar fisico que marca el origen. Es fundamental, y prioritaria, en

cualquier sentido que delimite las fronteras fisicas de la ubicacién de donde la gente
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proviene y sefiala los elementos que identifican su mundo: montafias, rios, bosques,
lagos, sabana, mar, desierto, etcétera. Con frecuencia, existe una conexién directa entre
el mito de origen del pueblo y las fronteras fisicas de la tierra en la que habitan. Las
historias orales explican en detalle por qué el grupo reside en la ubicaciéon actual. El
relato suele proporcionar una explicacion de la relacion intima, por no decir simbiotica,
entre el grupo y el lugar que define su identidad geografica. La vida empieza cuando los
dioses tocan la cumbre de la montana o vierten el agua que crea el rio.

Pero la tierra es mucho mas que esto. Es el entorno donde el pueblo ha aprendido a
vivir y a trabajar. Los oficios «tradicionales» —ganaderia, pesca, agricultura, etcétera—
se establecen en este contexto. Varias identidades de un grupo derivan de la relacion
que mantienen con la ubicacién y, si deben trasladarse, contintan identificAndose
como la gente de una zona vinculada con sus labores particulares. Esto no importa
demasiado en si mismo, pero resulta una orientaciéon para otros aspectos de la
identidad y el sentido de pertenencia. En Africa, la profesion suele ser mas importante
que la etnicidad, como resulta obvio en el caso de los pastores. Pero también importa
en paises como Ruanda o Burundi, donde la identidad surge mucho mas de los factores
sociologicos que étnicos —o, mejor dicho, donde ambos no pueden disociarse—. En otras
partes, existen profundas y perdurables cuestiones asociadas con el papel de, por
ejemplo, los bosques o el mar, y que contintan teniendo un impacto considerable en
cdmo los pueblos se ven a si mismos y a sus vecinos. En definitiva, la tierra no es sélo
un atributo fisico, sino que es constitutivo de lo que significa «ser» —en el sentido que
facilita el contexto donde la gente se define y se organiza en términos sociopoliticos—.
También condiciona la economia politica local.

Sin embargo, no cabe duda de que el aspecto mas significativo del origen es la
relacion entre vivos y muertos —o el vinculo con los ante-pasados—. Por supuesto, los
antepasados y la tierra estan profundamente conectados en el sentido real de que estos
habitan un mundo concreto identificable con la ubicacion geografica donde el
individuo-en-el-grupo los recuerda. Es decir, ambos no pueden disociarse de forma
artificial —por ejemplo, al ofrecer un intercambio de tierra o reubicando un grupo
particular a otra zona, por muy atractivo que pueda parecer a nivel econémico—. El lazo
entre la tierra y los antepasados es un hecho, y no puede alterarse. Es el punto de
referencia elemental para el grupo, de donde emanan tanto las creencias como la

identidad. Calificarlo como punto de referencia, sin embargo, no significa establecerlo
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como causa determinante. La gente no necesariamente actiia de forma politica segiin su
tierra y sus antepasados. Como veremos, es en este marco donde se identifican y esto
conlleva consecuencias politicas, o no.

La cuestién de los antepasados, de la que existe abundante literatura —mayormente
antropologica— suele conllevar malentendidos. No se trata de si los africanos «creen»
en el culto a los antepasados, sino de si esto determina su religion como algo méas
primitivo. La relacion del grupo a la tierra y al sentido del origen esta arraigada a la
ubicacion donde los antepasados se encuentran enterrados y venerados. No es cuestion
de discutir la posicidon geografica de esta ubicacidon —con el argumento, por ejemplo, de
que los antepasados mas alejados no pueden ser enterrados en ese lugar en particular—.
Pero el vinculo con los antepasados, no importa donde estén enterrados, forma parte
inte-gral del significado de origen, y de la trama de la identidad, y es algo que no puede
menospreciarse. Por consiguiente, no existe un sentido completo de ser si no implica
un espacio fisico, el cual marca el vinculo entre el mundo de los vivos y el de los
muertos. La misma vida se de-fine por esta larga cadena. Hoy en dia, el eslabén suele
romperse cuando los individuos —los jovenes, por ejemplo— se ven desvinculados de su
lugar de origen. Esto no es algo trivial, ni para ellos ni para otros; comporta un impacto
en su sentido de la identidad y en su concepcién de su lugar en el mundo.

La relacion entre tierra y antepasados es, pues, el primer fundamento de su sistema
de creencias, o religion. Una vez mas, es un elemento de la vida social africana que
suele caricaturizarse, en particular entre los cientificos sociales contemporaneos, que lo
consideran una reliquia de tradiciones de antafio. El punto crucial aqui no es tanto que
las creencias africanas estén arraigadas en el culto a los ancestros, lo cual no es un
modo adecuado de traducir su significado en la practica. Lo importante es intentar
explicar como el sistema de creencias, junto a los valores éticos y sociopoliticos, se
encuentra profundamente enlazado con el actual lugar de origen, la ubicaciéon y las
raices del autorreconocido individuo-en-la-comunidad. Esto es muy importante para la
politica, al menos de dos formas. Una es que la politica y los politicos no pueden
separarse de su vinculo con una ubicacion fisica concreta, un lugar de origen al que
pertenecen. La otra es que lo local permanece en el centro de la identidad y en la accion
de todos los actores politicos, incluso si ejercen a nivel nacional.

Un gran cambio de aquello que se considera, meramente, como una actuacion

provinciana de la politica en Africa —que incluye lo que parece excesivamente parcial en
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la actuacion de los politicos nacionales hacia su «zona» local— no puede comprenderse
de forma adecuada sin referencia al significado de origen. Por supuesto, no indica que
la corrupcién sea inexistente o que los politicos no abusen de este aspecto de su
sistema de creencias, que comparten con sus electores. Pero debemos sefialar que
cualquier afirmacién de este abuso sblo puede realizarse una vez entendido lo que
significa el origen. Esto varia segtin los grupos y las ubicaciones, y los detalles actuales
del sistema de creencias son criticos para una comprension realista de estos factores.
Sin embargo, el analisis politico no cuestiona la importancia de esta dimension. Aqui,
como en muchas otras areas, los politdlogos se conforman con la idea de que es mejor
dejar estas cuestiones para los antropologos. Asi pues, necesitan darse cuenta de que si
no rectifican, se quedaran sin los medios para determinar las influencias reciprocas
clave entre lo local y lo nacional, aspectos que estan enraizados en cualquier aspecto de

la vida politica de todos los paises africanos.

IDENTIDAD

De todas las cuestiones relacionadas con el estudio de las sociedades africanas, ninguna
resulta mas problemética que la identidad. Es en un sentido muy real que la cuestiéon
mas basica interpela al cientifico social que intenta conceptualizar qué factores locales
importan en el comportamiento social o politico. En consecuencia, no escasean los
trabajos sobre este asunto, y no los puedo resumir aqui. En lugar de esto, quiero sugerir
que es un ambito donde los interrogantes determinan las respuestas.

Historicamente, el imaginario colonial colocaba todas las cuestiones sobre la
identidad bajo la misma difusa ruabrica de lo tribal. Esto no soélo afectd al
comportamiento de los gobiernos, sino que también tuvo un profundo impacto en el
modo en que los africanos instrumentalizaron su identidad en el contexto colonial y
postcolonial. Los antropblogos, aunque se les suele considerar complices de esta vision
colonial que equipara identidad a tribu, probablemente todavia ofrecen un detalle mas
definido de cémo la gente se considera a si misma. También estuvieron mas
capacitados que los oficiales en demostrar que la identidad era contextual y adaptable.

Sin embargo, con demasiada frecuencia limitaron la gama de posibles interpretaciones.
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He mostrado en otros trabajos como la idea de un tnico concepto de identidad se
malinterpreta y por qué es mas 1util concebir esta nociéon en términos de circulos
solapados (2). Esto significa que, en cada momento, debemos intentar analizar el
contexto historico y local en el cual identificar esas sefiales de distincion mas
relevantes. Desgraciadamente, muchos analistas politicos africanistas contintian limi-
tando su investigaciéon a un pequefio nimero de amplios factores «sociologicos» —como
etnicidad, religion y profesion— demasiado generales y restrictivos. Demasiado
generales en el sentido que pueden ser destacables o no. Demasiado restrictivos porque
parten de la idea de que son marcadores clave de la identidad, cuando no siempre es
asi. El estudio sobre la identidad debe guiarse de forma més firme por el conocimiento
local que resulta de la observaciéon de lo que politicamente importa en un espacio en
particular —teniendo muy claro que, con el tiempo, esto cambiara—.

Las cuestiones sobre la identidad estin directamente vinculadas a las de
pertenencia, que trataremos més adelante. Aqui quiero continuar con la esencia de la
seccion anterior y sugerir que el modo mas 1til de acercarnos a este tema es intentar
determinar, en todo escenario, qué es y qué no es negociable. Dejadme que me adelante
y apunte esta advertencia: ante esta pregunta no existen respuestas inmutables.
También cambian con el paso del tiempo, asi que aqui hablo de lo contemporaneo.
Como he explicado anteriormente, las cuestiones del origen no son negociables pero, al
contrario que la identidad, muchos otros marcadores si lo son. Y es aqui cuando resulta
necesario el conocimiento del contexto especifico. Por motivos asociados a la ubicuidad
en la literatura, ilustraré en méas detalle dos amplias areas de la identidad que suelen
considerarse innegociables cuando, en realidad, si lo son.

Aunque, hoy en dia, existe un bienvenido y renovado interés por la cuestion de la
etnicidad, que sigue a un largo periodo construido, o incluso inventado, por el poder
colonial, todavia no se presta excesiva atencion a la fluidez del concepto. Suele
emplearse de forma demasiado despreocupada, aunque su mera mencién baste como
explicacion de una accion politica. La distincion que realiza Lonsdale entre moralidad
étnica y tribalismo politico ha sido util, en especial en el contexto de la reflexion
detallada del autor sobre la economia moral kikuyu (3). De ahi el comentario de Hydén
sobre que la etnicidad es més social que cultural (4). No obstante, estas son delicadezas
excepcionales de lo que permanece siendo una aproximacion burda y esencialista del

estudio de la identidad africana. Asimismo, la situacion ha empeorado con la enorme, e
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incluso creciente, literatura sobre los conflictos, que con frecuencia asume meramente
que la etnicidad es la principal causa de violencia.

Historicamente, la etnicidad era una categoria hibrida, que abarcaba una gama de
marcadores sociales, culturales y econémicos. Estos fue-ron agregados de diferentes
formas y en diferentes momentos. No sélo era fluida la nocién de qué significaba
pertenecer a un grupo étnico en particular, sino que el criterio de clasificaciéon podia
cambiar y progresar. La etnicidad era negociable de varias e importantes formas: la
genealogia del grupo era amplia y abarcable, se expandia y contraia segtin la necesidad;
la gente podia entrar y salir de los grupos étnicos; las fronteras geograficas del grupo
eran difusas, con un epicentro aproximadamente acordado y muchos bordes en
disputa; tanto la «ideologia» como la «religién» del grupo eran susceptibles de cambio,
ya fuera por acontecimientos externos o, simplemente, por migraciones, enfermedades,
etcétera. En definitiva, los individuos y los grupos de parentesco podian cambiar su
identidad étnica de muchos modos, ya que el propio lenguaje no era restrictivo al
definir un modelo de pertenencia.

Aunque el poder colonial formaliz6 y sediment6 lo que hasta ese momento habian
sido fluidas afiliaciones de grupo, no suprimié los procesos precoloniales de
identificacion. Si bien los grupos étnicos se volvieron (bastante) rigidos en su definicion
y clasificacion, los individuos continuaron circulando entre las fronteras. Sin embargo,
la instrumentalizacion de la etnicidad, como caracteristica principal de la identidad
social, cambi6 de forma decisiva. Debido a que el orden colonial estaba organizado
mediante lineas étnicas, la accion politica siguio esta logica. La etnicidad se convirtio en
el lenguaje con el que duefios y sujetos coloniales instauraron la agenda politica y
organizaron la representacion. Incluso alli donde, como en las colonias francesas, los
gobiernos coloniales favorecieron politicas a nivel regional o territorial, y combatieron
la movilizacidén en lineas estrictamente étnicas, la introducciéon de elecciones basadas
en el sufragio universal estimul6 el despliegue politico de las consideraciones étnicas.

La politizacién de la etnicidad, o el desarrollo universal del tribalismo politico, fue
exacerbada enormemente tras la independencia. Muchos politicos africanos se dieron
cuenta de que la competicién electoral se intensificaria con la rivalidad étnica, la
tension y la violencia, pero la encontraron ttil para continuar empleando este tipo de
movilizacién. Al mismo tiempo, la masiva expansiéon de una forma moderna de

patrimonialismo entre estas nuevas, aunque solidificadas, lineas étnicas desembocé en
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un sistema donde los factores politicos y economicos favorecieron una mayor
«etnizacién» de la vida africana. El hecho que empieza a avecinarse en la politica
postcolonial, de manera extendida, no debe tomarse como prueba de que la etnicidad
se ha convertido, necesariamente, en un aspecto fundamental de la identidad de la
mayoria. La etnicidad se vuelve el lenguaje omnipresente, pero los hombres y las
mujeres de la calle contintian considerandose a si mis-mos, y consideran al resto, como
individuos complejos y polifacéticos, con quienes interaccionan en un amplio nimero
de registros. Si la etnicidad se ha convertido en el arma de turno, tanto de la politica
como de la violencia, practicamente nunca adquiere el significado «esencializado» que
los foraneos intentan atribuirle.

Lo mismo sucede con la religion, al menos por la religion «establecida» —me refiero
al cristianismo y al islam—. Africa se consideré, al menos por europeos y arabes, como
un territorio de eleccion, donde las creencias indigenas no resistirian al embate de la
religion monoteista —aunque exista una considerable evidencia de que la influencia de
las religiones externas no siempre ha sido tan fuerte como cominmente se piensa—. La
mayoria de las zonas rigurosamente conversas —la region que limita el este y el norte
musulman, asi como las colonias del este y del sur donde los africanos fueron
brutalmente desarraigados— se utiliza para abarcar falsamente a todo el continente,
donde la conversion fue tanto languida como funcional. Como muchos misioneros
descubrieron en el siglo XIX, los africanos se convirtieron al cristianismo por
conveniencia o interés, pocas veces por conviccion. Para disgusto de muchos
misioneros, dicha conversiéon no implicaba el abandono de creencias «indigenas». Las
religiones africanas siempre han sido muy adaptables y no prestan dificultad a
acomodarse a dogmas y rituales foraneos.

Asi pues, aquello mas destacable de la religion (establecida) es que supuso un
registro intermitente y adicional de identidad que ni desplazé ni perjudic6 a las
creencias precoloniales. Durante la mayor parte del periodo colonial, se exager6
enormemente la relevancia politica de las divisiones religiosas. Incluso en el norte de
Nigeria, hoy en dia escenario de lo que parece ser una confrontacion violenta y amarga,
cristianos y musulmanes vivieron y trabajaron juntos durante generaciones. Los
enfrentamientos llegaron mas tarde, tras la independencia, cuando la competencia para
hacerse con los recursos en un sistema neopatrimonial cada vez més desesperado

animaba la rivalidad y el resentimiento, y en el cual la religion se convirtié en un medio
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conveniente. Para algunos, resulta dificil imaginar que el islam sea algo mas que
fundamentalismo, pero al menos en Africa ha sido muy sincrético en toda su historia.
Durante siglos, los musulmanes africanos han practicado una forma de islam que
encaja con las creencias locales y genera espacios para las practicas socioculturales
actualmente mal vistas. Lo mismo ha sucedido con los cristianos, incluso en
circunstancias donde los misioneros europeos acecharon con fuego y azufre. Y, alli
donde era necesario, los profetas africanos instauraron sus iglesias cristianas,
adaptando la religion foranea a las creencias locales.

Hoy en dia, existe una inconfundible radicalizacion de las creencias religiosas en
Africa en ambos bandos de la gran divisiéon. Algunos musulmanes, especialmente en el
Africa Occidental, apuestan por una agenda reformista muy partidista y mantienen
vinculos con los grupos fundamentalistas de otras partes del mundo. Por otro lado, la
gran ola pentecostal empapa todo el continente, como también ocurre en América
Latina, y tiene como resultado las masivas conversiones a una forma restrictiva de
cristianismo que rechaza las creencias locales y procura un fuerte sentido de identidad
a quienes se sienten marginados. Se dan desarrollos significativos con claras
implicaciones politicas, pero no son ni tan nuevas ni tan radicales como parecen. En
primer lugar, han existido oleadas de reforma islamica en el pasado, con enorme
impacto politico —entre otras, los movimientos armados del siglo XIX-. De forma
similar, los movimientos sionistas y kimbanguistas, entre otros, tuvieron una notable
influencia en algunas zonas del Africa colonial durante largos periodos, aunque ahora
su presencia ha disminuido. En general, estas diversas «revoluciones» espirituales no
desembocaron en nuevas formas de identidad donde la religion, repentinamente, se
convirtiera en una cuestion innegociable. Como era de esperar, el fervor religioso tuvo
que ponerse de acuerdo con un gran numero de factores para construir lo que

denomino la «politica del ser».

UBICACION

Aqui, quiero reunir las tendencias de las dos secciones anteriores para mostrar que las
cuestiones de origen e identidad van de la mano en la idea de comunidad, o ubicacion.

Aparentemente, esta es una categoria confusa, que pretende abarcarlo todo, y que
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engloba multiples modos de agrupacion. En el siguiente capitulo, exploraré las
manifestaciones concretas de la vida comunitaria. Pero ahora me gustaria entrar en la
cuestion de como la gente se identifica a si misma y vive en sociedad, como evoluciona
dentro del grupo en el que ha nacido y que se mantiene como centro de su vida social.
Esto es importante en si mismo si logramos comprender la naturaleza de la relacion
entre individuo y sociedad y, por consiguiente, el contexto politico donde vive la gente.
Pero también es destacable porque sirve como alarma contra la simplificacion de las
teorias politicas occidentales basadas en la premisa del individuo descontextualizado,
que ignoran lo problematico que resulta el concepto de individuo y lo artificial que
supone darlo por sentado.

Con frecuencia se ha sefialado que, en Africa, las dimensiones comunitaria y local
prevalecen sobre el individuo. Sin embargo, esta observacion escasamente se desarrolla
a nivel conceptual o analitico. Si se llega a tratar, queda relegada a la cuestion de
etnicidad —es decir, la influencia de lo que se asume como el marcador clave de la
identidad individual- o se la considera como un remanente de tradiciones en rapida
extincion —incluso si, en realidad, el proceso no es tan rapido—. En ambos casos, la
presuncion es que estos aspectos comunitarios no son otra cosa que fases de un proceso
universal de desarrollo humano que desemboca en formas convergentes de indivi-
dualizacion. Estas consideraciones, como las que se realizan en torno al aspecto
comunitario, no impiden que las tendencias de la teoria politica construyan bloques de
politica, en Africa y en cualquier otra parte. Como resultado, los anélisis que afectan en
primer lugar a la identificacién de las causas de la accion individual se supone que
pueden determinarse gracias a cuestionarios o encuestas donde se solicita la opinion
individual. El problema no es tanto que este tipo de opiniones no sirven, sino que,
sencillamente, so6lo pueden interpretarse correctamente cuando se enmarcan en un
contexto sociocultural mucho mas amplio.

Aunque la antropologia colonial estableci6 una imagen de Africa esencialmente
comunitaria, su concepcién de lo que esto significa queda limitada. Primero, se basa en
la suposicion de que la unidad tribal es crucial. Segundo, encaja debates sobre el
parentesco, pilar de la antropologia clésica, en el molde étnico. Tercero, presta muy
poca atencion a las dinamicas de esta supuesta existencia tribal y, en particular, a los
modos en que las tradiciones han sido modificadas por el poder colonial o por otras

influencias externas. Parece que los antropdlogos no tenian nada que ensenar a esos
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politélogos que llegaron en los anos sesenta para estudiar las politicas de
modernizacion en los paises africanos recién independientes. El trabajo antropologico
actual, sin embargo, ha sido mucho maéas esclarecedor y quiero volver a tratar la
cuestion de la importancia de la ubicacién en la politica centrAndome en estos aspectos
de la relacion entre «comunidad» e «individuo». Los términos que considero mas
relevantes son: género, edad y autoridad.

En el Africa contemporanea, los asuntos de género son complejos y muchos de
quienes los tratan tienen sus propios objetivos. Por ejemplo, existen muchos trabajos
sobre el hecho de que, en algunos paises, la proporcion de mujeres parlamentarias haya
crecido considerablemente o que, hoy en dia, existan muchas mujeres politicas
importantes. Aunque cierto, es debatible —y, ciertamente, necesita mas investigacion—
en qué grado afecta a la base de la politica. La utilizacion de cuotas de género puede no
resultar muy efectiva en el cambio de la naturaleza de la participacion politica. Por otro
lado, numerosas ONG han sefialado las precarias condiciones que sufren las mujeres
que estan sujetas a las presiones, restricciones e incluso violencia de la «tradicion».
Muchas lamentan la falta de oportunidades y educacién para las mujeres y todas
condenan la mutilaciéon genital femenina. Abundan las evidencias para apoyar estas
campafas. Sin embargo, aqui me interesa mas situarme en el lugar de las mujeres como
individuos-en-la-comunidad e intentar evaluar hasta qué punto las actuales con-
diciones de las mujeres son (meramente) un reflejo del patriarcado o si surgen de una
combinacién compleja de factores «tradicionales» y «modernos». éComo afecta a la
politica la division entre hombres y mujeres?

Si, como he sugerido, las cuestiones de origen e identidad son cruciales, entonces
parece logico que el género no puede separarse de las consideraciones socioculturales
que enlazan ambos factores. Las mujeres no solo son «femeninas»; vienen de lugares
particulares y comparten la mayoria de circulos de identidad con los hombres de su
comunidad de origen. Esto significa, entre otros factores, que su identidad femenina en
parte esta determinada por las «tradiciones» de esta comunidad, a pesar de que no
vivan en su lugar de origen, en parte por los efectos de la moral y los niveles éticos de
esa comunidad y en parte por su sitio en la economia politica local. Es complicado, por
consiguiente, generalizar sobre las mujeres en Africa, ya que existen muchos factores
que son contextualmente distintos. No obstante, queda claro que, en muchas

sociedades, las mujeres habitan en un espacio clara-mente trazado con sus propias
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normas que regulan las actividades sociales, econémicas y politicas. Si las mujeres
suelen ser actores econdmicos de éxito, pocas veces se implican directamente en la
politica abierta y, todavia menos, se presentan como candidatas. Incluso alli donde se
han introducido cuotas, las mujeres todavia permanecen sujetas a las restricciones de la
comunidad y, por ejemplo, raramente entran en politica si esto contradice los deseos de
los familiares masculinos mas significativos.

El punto clave aqui es que, en este asunto, como en muchos otros, resulta
importante senalar los aspectos locales de la identidad femenina. Las mujeres y los
hombres no son individuos auténomos sexualizados, sino miembros de grupos
especificos cuyos valores condicionan fuertemente su identidad. En este contexto, como
una persona actia y se siente como mujer se inscribe en una larga historia.

Los cambios, tanto en la definicion de la identidad femenina/masculina como en las
maneras en que las «tradiciones» modulan el comportamiento politico, son lentos pero
van en incremento. Por esta razon, es necesario dedicar una particular atenciéon a lo
que, en ocasiones, se denominan los aspectos informales de los roles politicos y de la
accion politica. Incluso los mas ostentosos politicos «modernos», incluido mujeres,
efectivamente estan limitados por codigos éticos que sbélo son completamente
inteligibles si se interpretan dentro de las normas y los valores de ubicaciones
particulares. Mucho de lo que se entiende como accién corrupta o partidista también
debe ser explicado en términos comunitarios (5). Logicamente, no significa que estas
normas y codigos deban eximirse; sencillamente, necesitan entenderse en su contexto
local.

De forma parecida, la edad juega un papel importante en la posicion social de cada
cual dentro de la comunidad. Es significativa no s6lo en términos de jerarquia social e
importancia politica —los cuales son, innegablemente, cruciales—, sino también con
respecto a la propia identidad. Por muy irrelevante que parezca en una era de rapida
modernidad y radical globalizacion, la nocién de grupo de edad contintia resonando
con fuerza en la vida cotidiana. La edad no es meramente un marcador numérico en
una continua serie cronologica. El ser humano esta definido, en parte, por su edad y su
posicion en el grupo de edad relevante. Incluso donde los ritos de iniciacién han
desaparecido o arrastran mucha menos conviccién, es significativa la nociéon de que los
miembros masculinos y femeninos de una comunidad pertenezcan a un particular

grupo de edad. Los individuos no son solamente hijos e hijas de unos padres en
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concreto —y aqui, también, el término «padres» puede abarcar varios miembros
familiares—, también son el producto de un grupo en particular definido por las normas
de edad que funcionan en esa ubicaciéon. Decir esto no implica que la edad sea
determinante. Pues no lo es. Pero puede resultar destacable, o politicamente relevante,
en algunas circunstancias.

Por ejemplo, sabemos que en el conflicto de Liberia la violencia se organiz6 y se
perpetré con frecuencia segin «normas» que derivaban de politicas de los grupos de
edad (6). Tanto la «ideologia» como la «practica» de la violencia pueden asociarse —
aunque, logicamente, no sirva como justificacion— a la disciplina y la clasificacion de la
brutalidad entre estas lineas «tradicionales». De forma parecida, muchos de los grupos
violentos que utilizan nifios soldado para perpetrar sus atrocidades durante los
conflictos civiles imponen su deseo forzando a los jovenes a romper el «tabi» asociado
a la edad en sus comunidades. Al obligar a estos nifios a que degraden, humillen,
mutilen y asesinen a adultos o parientes, los guerrilleros los apartan de su comunidad,
a la que ya no podran regresar —al menos sin ceremonias de reinsercion—. Este no es, ni
mucho menos, un factor poco irrelevante para la comprension de la genealogia y la
patologia de los conflictos que han afligido enormes zonas del continente y han
devastado a generaciones de africanos.

En otro plano, resulta esencial reconocer el papel que ocupa la edad en las relaciones
entre politicos, tanto dentro de los paises como mas alla de sus fronteras. Los
africanistas admiten, en gran medida, que las referencias al jefe de Estado en términos
que denotan experiencia, sabiduria y ecuanimidad asociados a la edad son omni-
presentes. Alin asi, prestan poca atencion a las implicaciones de un discurso como este
en la accion politica. Dos ejemplos ilustraran este punto. Los golpes militares
perpetrados por oficiales o politicos jévenes suelen pasar por la eliminacion simbdlica,
a veces fisica, de sus politicos mayores —como si no pudieran aspirar a su legitimidad
mientras sus mayores contindan en activo, o con vida—. Y, ademas, con frecuencia, una
razon clave de por qué se niega esta legitimidad guarda relacion con la agresividad
contra la edad. Finalmente, algunos argumentan que uno de los motivos por los cuales
Thabo Mbeki nunca ejerci6é una presion real a Robert Mugabe fue porque él mismo no
podia ejercer dicha influencia en una figura nacionalista paterna, o de mayor edad. Sea
o no verdad, el hecho que se mencione ya nos muestra la importancia de los atributos
de la edad.
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La cuestion de la edad esta profundamente conectada con la de autoridad, que es el
altimo aspecto de la ubicacion del que hablaré en este capitulo. La ciencia politica esta
interesada en el ejercicio de poder, que con demasiada frecuencia asimila, sin pensarlo,
con el de autoridad. Sin embargo, ambos conceptos son diferentes. Nos podemos
aproximar al poder desde diferentes angulos, pero basicamente comprende la habilidad
para forzar a otros a acatar, si es necesario utilizando la coercion. La autoridad implica
una posicion de confianza, competencia y sabiduria que poseen quienes estan mas
dotados con la fuerza de persuasion que con la de coercion. Se puede ejercer el poder
sin autoridad, pero no se puede tener autoridad sin que otros la reconozcan.

Logicamente, en sistemas politicos institucionalizados y establecidos en el tiempo, el
poder y la autoridad suelen solaparse, aunque no siempre sean equivalentes. En los
paises africanos, por otro lado, ambos estan claramente separados, si bien algunos
politicos son capaces de combinar sus atributos de manera satisfactoria. La autoridad y
el poder no s6lo se deben conceptualizar por separado, también deben ser colocados en
sus contextos apropiados. La politica comparativa tiene poco que decir sobre ello salvo
por el comentario, trivial —aunque no completamente falso— de que la autoridad
pertenece al ambito de la «tradicion» mientras que el poder es «moderno». Esto s6lo
confunde la cuestidon, porque la limita a una simplista dicotomia que no refleja la
realidad y, de forma mas significativa, no logra encontrar el modo en que «tradiciéon» y
«modernidad», formal e informal, en realidad se solapan o coexisten.

Las cuestiones de autoridad han sido graves desde el periodo colonial, porque los
poderes imperiales se las ingeniaron para cambiar las estructuras politicas «nativas»
para su provecho. Esto significo la colaboracion con jefes establecidos, en algunos
casos, y el nombramiento de los llamados jefes coloniales en otros. El resultado fue la
creacion de un sistema politico donde poder y autoridad se desvincularon. Incluso los
dirigentes «tradicionales» legitimos, reconocidos como tales por la poblacion,
quedaron desacreditados cuando result6 obvia su conversion en auxiliares coloniales.
Su autoridad no se puso en duda necesariamente, pero evidencié que la autoridad sin
aprobacion colonial significaba falta de poder. Respecto a los jefes «coloniales», nunca
consiguieron legitimar su autoridad, pero en ocasiones ejercieron un enorme poder. La
transicion postcolonial confundi6é el asunto incluso mas, ya que en muchos casos se
perpetraron golpes nacionalistas por parte de una generacion de politicos faltos de

edad o de autoridad «tradicional», pero que, practicamente, ejercian un poder
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absoluto. Desde entonces, no sélo autoridad y poder han crecido en parcelas apartadas,
sino que han surgido nuevas cuestiones sobre la legitimidad de los politicos, e incluso
de la propia politica.

Desde la independencia, los politicos han buscado aunar, con irregular fortuna,
poder y autoridad. Si en los primeros dias de la postcolonia parecia que lograban borrar
o usurpar la autoridad «tradicional», durante la etapa de partido-inico fue maés
aparente que ese no era el caso. No solo los reyes, jefes y médiums espiritistas
«tradicionales» continuaron ejerciendo su autoridad, sino que los propios politicos
«modernos» empezaron a sentir la necesidad de abastecerse de esta autoridad
«tradicional». Esto no sucedi6 unicamente por los motivos sefalados por los
politélogos, es decir, que se trataba de un modo instrumental de reforzar su
legitimidad. También se debio, y quiz4 de manera més importante, a que los politicos
continuaban formando parte de su grupo de origen tal y como lo hemos definido
anteriormente. La propia identidad residia, en parte, en su habilidad para propiciar los
conservadores de su ubicacion. En otras palabras, estos politicos se dan cuenta que sus
roles «modernos» realmente no satisfacen las demandas del mundo «tradicional» al
que también pertenecen y en el cual se definen como individuos. Como veremos mas
tarde, la influencia de la comunidad quiza sea graficamente mas demostrable por el
impacto de la brujeria en los politicos nacionales quienes, de este modo, permanecen

maés susceptibles a la presion local.

Para concluir, el concepto de politica de ser es un intento de focalizar la atencion en
torno a cuestiones de identidad y ubicacion que suelen negarse o, peor todavia, se dan
por sentado. Debido a que la mayoria de teorias politicas sobre Africa repite el mismo
argumento acerca de la importancia de ciertas formas de identificaciéon, especialmente
la etnicidad, pasan por alto otros aspectos, mas importantes, referentes a los
significados de individuo, la importancia del origen, la relevancia de la edad y la
naturaleza de la autoridad. Estos marcadores de identidad, que en el Africa actual son
particularmente significativos, necesitan ser estudiados en su contexto local e historico.
Todos ellos inciden de distinta forma en los discursos y las connotaciones de la politica,
asi como los complejos modos en los que se ejerce el poder. También son caracteristicas

que filtran el sentido otorgado a los asuntos politicos e influyen la opinion publica (7).
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1. Como queda demostrado con rotundidad en Cohen y Odhiambo, 1992.
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5. Aunque esto es innegable, los excesos comunales abarcan gran variedad de pecados, muchos
de los cuales no mantienen ninguna relacion con la «tradicién» y se reducen a pura codicia.

6. Ellis, 1999.

7. Para que no parezca que estas son areas de investigacion que los historiadores y los cientificos
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se habla de la importancia de la «tradicién» en la definicién de la propiedad legal en Africa.
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