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TEOLOGIA DE LA LIBERACION

INTRODUCCION

La convocatoria de Juan XXIIl a realizar el ComciNaticano Il signific6 un giro
copernicano en el ‘ser y hacer’ de la Iglesia yses bases. Desde ese momento -como un
pedido expreso del Sumo Pontifice- se puso en rmaardo un esfuerzo colegiado para
resignificar el caudal teoldgico y pastoral del €ito a partir de la realidad de cada
continente.

En este contexto se llevo a cabo la Il ConferedeiaEpiscopado Latinoamericano en la
ciudad de Medellin (octubre de 1968). Este encaesignificd la recepcion creativa del
Concilio Vaticano Il y su reinterpretacion desde é&ima Latina. Parte del gran
‘acontecimiento Medellin’ fue también el nacimienfimrmal de una nueva corriente
eclesial, que desde el mismo corazén de la Ig(eatalica, busco renovar y profundizar el
compromiso original de la experiencia cristiatea:opcion por los pobresAsi, en un
continente catdlico casi en su totalidad y paradéjiente marcado por la injusticia, la
pobreza y la opresion surgié un nuevo horizontaele@letonde vivir la fe cristiana y la
eclesialidadel de la liberacién En poco tiempo y casi de modo simultaneo, esevau
experiencia se plasmoé en una teologia con rasgasogry con método original. Surgi6 asi
la Teologia de la Liberacion (TdL), la primera greorriente teoldgica nacida en la
periferia de los centros metropolitanos de la calyude la produccién teoldgica, y con una
repercusion a nivel de toda la Iglesia. Aunqueosedilo inicialmente en América Latina,
la TdL se constituy6 con el tiempo -no sin configsten un marco de reflexion para todos
los grupos considerados como ‘oprimidos’ tantopdieher mundo (las minorias), como del
tercero (las mayorias).

¢, Como lleg6 a tanto una teologia periférica? ¢@uealsu originalidad y riqueza que la
llevd a tener repercusion mundial? ¢Qué recomieloié atravesar para llegar hasta el
presente? ¢ Sigue aun vigente luego de mas de 42 &arque el mundo y la Iglesia
cambid y eso es evidente...¢Cambid junto a ellosdla? TEI intentar responder a estas
preguntas genero en mi la necesidad de realizatrabijo.

Para llevarlo adelante me servi de un enorme caedascritos sobre el tema que a lo largo
de estos afios se plasmaron en articulos y libtegi gara esto, los escritos de los tedlogos
de la generacion conciliar. En comunion con Clagdéré (director del primer nimero de
la Revista CONCILIUM destinada a la TdL) considgquese haria imposible recuperar la
Teologia de la Liberacion y ponerla al servicio dea teologia con pretensiones

universales si no se esta participando en las ladl& los cristianos comprometidos en el
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proceso de liberacién; de igual modo, mas difieitia emitir desde el exterior un juicio
critico sobre dicha teologia, lo cual no es mas gaoesigno de que la originalidad misma
de esta clase de discurso teoldgico proviene dehdele estar indisolublemente unido a
una préactica concreta Por estos motivos, quise conceder la palabraesasisivamente a
los tedlogos latinoamericanos.

Debo confesar que a medida que avanzaba con ndi@st me presentd una dificultad: a
partir de la década de los afilos noventa el mateolale el tema se redujo. Noté que la
produccion escrita en torno a la historia de la Tdamenzé a interrumpirse
aproximadamente hacia los afios de la conferencgad® Domingo, profundizandose aun
mas en los afios posteriores a la misma.

Considero que esto no fue casualidad, sino quelsé d la propia dinamica de esta década
la cual se presentd con dos fuertes cambios, umdeaior de la Iglesia Catolica y otro al
exterior de ella. Podriamos decir en ambos casesogucambios no irrumpieron en los 90’
sino que venian de antes; no obstante, a partistis afios, recrudecieron con fuerza. Al
interior de la Iglesia se profundizé el procesolal&kestaurador y al exterior de ella, el
Neoliberalismo. Estos cambios impactaron de solaeena en la Iglesia Latinoamericana
y, como consecuencia de ello, los teélogos déo&adicion se vieron obligados a gastar sus
esfuerzos en repensar el contexto socio-econémicangy en clave de dependencia
(paradigma de los 607, 70’ e incluso de los 80fo £n clave de exclusion y en un marco
de globalizacion. Fue preciso responder con clidativa las exigencias de este nuevo
contexto que encima de ser complejo en si misnmm &parejado en lo eclesial de un
fuerte centralismo y un constante debilitamientdodeespacios de dialogo con el mundo y
con las demas lIglesias. Este replanteo de paradggmoaal, en contextos eclesiales
adversos, llevo tiempo ser madurado. De ahi, cersigo, el silencio en los temas que
hacen a la historia actualizada de la TdL. Laszlagestuvieron puestas en otro lado.
Aclaro, en torno a esto, que el motivo por el cengblico este corte en la cantidad de
escritos, es uno entre otros, aunque sea a nmiigyitee gran relevancia. Hay otros motivos
que también son importantes y que en cierta masenaogicos. Que durante los primeros
20 anos se haya producido abundante material rdeptambién a que fueron afios
cargados de acontecimientos de relevancia para restéente experiencia eclesial y
teoldgica. La TdL nacio, crecid y se desarrollé eoncha rapidez, generando por ello
muchas controversias hacia fuera y hacia adentrdaddglesia. La intensidad, el

compromiso y profundidad de esta espiritualidallid¢eeron vivir en carne propia el exilio,

! GEFFRE CLAUDE. ‘La conmoci6n de una teologia piigg. En: Conciliumn® 96. (1974).
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la censura, la tortura y la desaparicion de mucleosus integrantes que pagaron con su
propia sangre la fidelidad a su opcion por los esly contra la pobreza, por la vida y en
contra de la muerte en todas sus formas. Estoad@gscribir, y mucho. Ya para los 90’, el
ritmo de los acontecimientos se redujo considenadhde, en algunos casos porque
decantaron algunos temas conflictivos que “apaneem¢e” se aclararon (como los peligros
de la ‘influencia marxista’ o las controversias ld€lglesia popular’), y en otros casos
porque se logré debilitar la TdL, desestructuraademas algo que fue histéricamente
medular en el proyecto: Eianza entre las clases populares y no populatesen el seno
del pueblo se articularon solidaria y evangélicaneea favor de la liberacian

De aqui el hecho de que se hace imposible compreniehistoria de la Iglesia y de la
Teologia Latinoamericana de la liberacidon si ndaséncluye en contextos eclesiales y
sociales mas amplios; ademas de que es necesaeo ém cuenta para esto, las
caracteristicas historicas del sistema socio ecammomperante (el capitalismo) violento e
injusto; y de la propia Iglesia Catdlica por naleza conservadora y reticente a los

cambios. Esto es parte de lo que tuve que hacer.

Finalizo explicando que el presente trabajo estii@arado en tres partes. La primera
intenta mirar el pasado y hacer memoria de togwozleso eclesial que se vivié a partir del
Concilio Vaticano Il, acontecimiento éste, sin elalc hubiese sido impensable la
experiencia eclesial de Medellin, caldo de culipara todo el proceso Latinoamericano
posterior. Ambos encuentros significaron una proéurenovacién dentro de la Iglesia y
permitieron el surgimiento y el pronto desarrolle@ dina teologia en perspectiva
latinoamericana y planteada desde el reverso listlaria.

La segunda parte, busca analizar los afios dehuestio y maduracion de la TdL pero ya
no en clave de ‘renovacion’ sino, por el contragn,clave de ‘restauracion eclesial’. Se
asume aqui el hecho de que para América Latinpurio de inflexibn que marcaria un
cambio en la correlacion de fuerzas (a favor dedsauracion) seria la 11l Conferencia del
Episcopado Latinoamericano reunido en Puebla (18i8nento en el cual, se comienza a
evidenciar que el rumbo de la Iglesia era contrarique se venia forjando desde los afios
conciliares. Esto significo un duro revés paragladia Latinoamericana en general y para
la TdL en particular. Hay que agregar que por estissnos afios el mundo se encontrd
dividido bajo dos grandes ideologias. Por estevoptanto el proceso de la restauracion
como las luchas entre los bloques, condicionargaraeente el desarrollo de su historia:

recordemos que las opciones tomadas por la iglatsepamericana y por la TdL fueron
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duramente cuestionadas por los poderes eclesgstmiticos y militares. Hubo un
proyecto comun para debilitarla y también para steseturarla. Con todo, por la riqueza
de estos afios y por las caracteristicas propigsigaes asumieron este proyecto inspirado
en la fe (capaces de llevar la fidelidad a las @pes hasta el extremo del martirio) la TdL
pudo madurar en medio de los conflictos bebiend@glea de su propia experiencia y de
sus ricos aprendizajes.

Finalmente la tercera parte pone de manifiestoda grisis que vivié la TdL a partir de los
aflos 90’ cuando el mundo se revoluciono transfodmalas bases socioecondomicas,
culturales y también religiosas a lo largo y ancleo de toda Latinoamérica y el mundo.
Debilitada por tantos afios de represion y por weatd disminucion en sus agentes (los
mas comprometidos con el proyecto), pero tambigmoao desorientada por estos cambios
epocales, la TdL buscOé encontrarse nuevamente gmomsisma y con sus intuiciones
fundamentales para fortalecerse y para reorientgprgyecto. Fueron muchos afos de
silencio. Superada esta etapa, la TdL comenzé aceedentamente desde sus bases para
servir en un nuevo tiempo, para renovar su com@ormn favor del Dios de los pobres y
para resignificar, en contextos de endurecimienttesa@l, de neoliberalismo y de
exclusién, su analisis, su juicio evangélico y sacfica liberadora. Desde este renacer
desde las bases, es que la TdL hoy busca semutd eonstruccion detro modelo de
Iglesia, necesario en medio del siglo XXI, alternativoaafual -que se encuentra en
irreversible crisis- y liberador de todas las ommess. Desde este renacer es que se
entienden, también, los desafios que a esta fecdege presentan en la actualidad, y a su
vez los nuevos desafios que ella le presenta aodedad en general y al mundo
desarrollado en particular. Y es que como dice hestm Boff cuando se refiere a la crisis
global, ‘ya no habra un Arca de Noe que salve & yoeos’. Otro mundo debe ser posible,
pero esta vez, para todos.

Este seria el recorrido que le propongo hacer engplietenda leer este trabajo. A medida
gue avancen con su lectura, comenzaran a darstaauen el relato es fundamentalmente
‘historico’. Esa es la idea, que nos podamos enaonbn una historia. Y por encontrarnos
con una historia, que nos podamos encontrar tamtménpersonas, con opciones, con
suefios y con luchas. Muchas de ellas, inspiradésfeny en los suefios y luchas de Jesus.
Otras no. Sera cuestion de cada lector se posgipoete como vivir, como sofiar y como
luchar. Y desde donde hacerlo. La TdL, como el ipr@esus, intentd hacerlo siempre
‘desde’ el lugar del pobre.

Ojala que este trabajo nos empuje a hacer nodotrosmo.
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| PARTE — UNA ESPERADA PRIMAVERA:
LA RENOVACION ECLESIAL (1962 — 1979)

Desde 1945 en adelante, se dio en Europa un prdeesecuperacion econémica, social,
cultural y espiritual. En estos afios nacio el Estde bienestar social y fue impuesto un
capitalismo reformista y social. Reformismos expassque permitieron movilizaciones y
organizaciones sociales.

A principio de los afios 60, Europa vivia todaviaet periodo de los afios llamados ‘Los
treinta gloriosos’, caracterizados por esta reagén econémica que venia desde los afios
de la pos guerra y que se inscribia en el marda dezonstruccion europea. A pesar de que
estos afios estuvieron marcados por la guerralérite en el progreso pudo nutrir las
ambiciones de un continente que creyo ciegament@sdrondades de la modernidad, de la
ilustracion, y de las revoluciones francesa e itréils Europa fue conciente de su
‘superioridad cultural’ basada en el progreso netéruto de una aceitada racionalidad
instrumental.

En este ambiente de estabilidad y confianza gmeslente y en el futuro, quedo inscripto

uno de los acontecimientos eclesiales mas impedatd la historia de la Iglesia.

1- Un fuerte viento sacude a la lglesia: El Concdi Vaticano |l

El 9 de octubre de 1962 se dio inicio al Conclicuménico Vaticano Il. El papa Juan
XXIII fue capaz de darle un crédito ilimitado a Bipara queubvirtieralas bases de una
Iglesia separada de un mundo que desde siglas Ggtrainaba al margen de ella, cuando
no en su contra. En su mente y en su corazén dstattancion de hacer entrar a la Iglesia
en la historia y en la sociedad del siglo XX. EBagun su criterio, debia aggiornarse
sacudiéndose el polvo imperial y entrando en ulogiddprofundo con la cultura moderna.

Al hablar en aquellos afios del concilio del ‘finldeéépoca postridentina’ se estaba tratando
de cerrar una etapa historica en la que se habisokdado una idea imperial de Iglesia
-que habia nacido con Constantino y que se habigotdado con la reforma gregoriana- ,
y se estaba comenzando a abrir otra etapa hist@ita nueva, en la que se trataria de
entender la Iglesia desde otras perspectivas ctanpéate distintas.

Ante el ritmo acelerado de los cambios socialea pdcesidad de reconstruir la unidad
entre los cristianos, el papa tomo la decisiérvergble de convocar a un gran concilio

ecuménico. Era necesario evitar un retraso fabahocya habia ocurrido en los tiempos de
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la reforma protestarftey actuar con rapidez. La Iglesia debia salir cuaarites de su
mutismo de vieja dama arropada en su pasado, phlarles finalmente a los hombres del
nuevo tiempo para servirles y para conducirlosist&r

El Concilio Vaticano Il (CV IlI), que comenz6 el @& octubre de 1962 bajo el pontificado
de Juan XXIIl y culminé el 8 de diciembre de 196§jo el pontificado de Pablo VI, fue
sin duda alguna la mas amplia operacion de refgamas realizada en la Iglesia, no sélo
debido al nimero de padres conciliares (2540 aisioifrente a los 750 del Vaticano | y
258 del Concilio de Trento) y a la unanimidad devataciones que muchas veces batieron
records, sino también por la amplitud de los teatasdados. Ademas, de esto, el CV I
representd un acontecimiento de originalidad Uram.concilios anteriores, de ordinario,
estuvieron provocados por alguna herejia o de®nasi particulares e incluso regionales.
El mismo Concilio de Trento evolucioné dentro denteras doctrinales bien delimitadas:
relacion escritura-tradiciéon, pecado original, ificdicion, sacramentos. El Concilio
Vaticano | siguié siendo un concilio occidentalasta europeo. Con el CV Il sin embargo,
la Iglesiaadquiri6 una dimension y una conciencia univetsal la universalidad de los
temas abordados hizo eco la universalidad de leseptacion episcopal. Concretamente,
Europa representd el 35% de padres conciliaresEEISU y Canada, el 15%; América
Latina, el 23%; Asia, el 10%; Africa, el 11% y, dimente, el Medio Oriente y Oceania el
6%.

A lo dicho anteriormente sobre las dimensiones aiglcilio en torno a su grandeza
histérica en términos cuantitativos y cualitatives,preciso sumarle la fuerza del Espiritu
gue le confirid a este acontecimiento una profutkelasidad evangélica a su mensaje y a
sus orientacionés

Tres intuiciones guiaron a Juan XXIIl a la horacdavocar el Concilioabrirse al mundo

moderno, lograr un didlogo ecuménico fecundo yuser Iglesia de los pobrés

2 Segun el gran tedlogo luterano aleman Adolf Haer{aovonia 1851 — Heidelberg 1930), si el concitle
Trento se hubiese anticipado quince afios, quizddagpbaberse evitado el drama de la Reforma.

® Hemos de afiadir que el kairés histérico era feneraya que en el momento del concilio la Iglesidnabia
liberado finalmente de las trabas politicas y gazatlemas de un equipo excepcional de grandes t¢sblog
tales como Theilhard de Chardin, Karl Rahner, Edw&chillebeeckx, Henry de Lubac, Yves Congar,
Réginal Garrigou Lagrange, Bernard Haring, Marierdoque Chenu, Johan Baptist Metz y Gustave Thils,
entre otros.

4 K. Rahner en G. GUTIERREZvangelizacién y opcién por los pobr&aulinas, Buenos Aires, 1987, 76.

> A poco méas de 40 afios de la clausura del CV Hyeqe todavia con mayor claridad la presencia tan
iluminadora y fuerte del Espiritu en el mismo, eariaia con el horizonte de Pentecostés.

® G. GUTIERREZ, Evangelizacién y opcién por los pobreBaulinas, Bs. As., 1987, 78.
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Las dos primeras intuiciones tuvieron buena acogid® desarrollaron en profundidad
tanto en las Constituciones como en los Decretogiares. Asi, en funcion de su mision,
la Iglesia del Vaticano Il acogié al mundo modeyna sus conquistas tan ardorosamente
cuestionadas en la etapa anterior: la libertadaheiencia (GS 26), de pensamiento, de
religion (DH 2); la autonomia de las realidadesetdres (GS 36); el espiritu democratico
(GS 31); el aprecio a la persona humana en suiwvbgd sagrada (DV 5), en su
historicidad y en su dinamismo transformador (GSld)conciencia de la unidad de la
historia humana la cual interpreta en perspectivstofico-salvifica (GS 38); el
descubrimiento de las Iglesias cristianas comaigdeen las cuales se ve realizada, aunque
de forma incompleta, la Iglesia de Cristo (UR 2kepta el desafio de las religiones y su
significacion histérico-salvifica (NA 1); admite éilalogo hacia adentro y hacia fuera como
la manera de construir el consenso, como mutucndizige y enriquecimiento y como
expresion del respeto ante el pluralismo.

No sucedié lo mismo con la tercera intuicion ya aque habia en la Iglesia ni una
experiencia ni una reflexion de magnitud semejantas que habia con respecto a la
apertura del mundo y al ecumenismo, dos temas ®rtlales se venia trabajando en
Europa desde hacia mas de medio &ighdo obstante, el tema ‘pobreza’ no pasé
desapercibido en los debates y en la reflexiormple de ellos fue el impacto que tuvo el
mensaje radial pronunciado por el papa al cumplirsemes del inicio de las sesiones
conciliares. Dijo:para los paises subdesarrollados la Iglesia se gam&s como es y como
quiere ser, como la iglesia de todos, en particutamo la iglesia de los pobfesTan
profundas fueron estas palabras que esta tercecidnm suscito la inspiracién de un ‘Foro
sobre los pobresen cuyas sesiones romanas a lo largo de las cetapas del Concilio
participaron obispos, cardenales, peritos y te@pgon asidua presencia latinoamericana.
Para los 600 obispos latinoamericanos (el 23%adal)tque asistieron, el Concilio se les

presentd como un catecumenado espiritual y teadgid conocerse mejor entre si,

" Para profundizar en las opciones asumidas poroetilo Vaticano I, puede leerse éhexol en su
primera parte al final del presente trabajo

8 Radiomensaje del 11 de septiembre de 1962.

°® Momento de gran iluminacién teolégica fue diched=®e conformaron dos grupos de trabajo (convacado
por Don Hélder Camara y Manuel Larrain), para pemsarercer Mundo. En esos espacios se hacian

presentes los mejores teélogos conciliares tale®m d@ongar, Rahner, Danielou, Schillebeeckx, etc.
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adquirieron una conciencia aguda de su misién €oetinente, sobre todo en el campo de
la justicia socidf.

Asi, para el otofio europeo de 1965, cuando el Gorsg acercaba a su fin, Don Manuel
Larrain, obispo de Talca (Chile), confi6 a los cafigros y amigos su sentir y sus
preocupaciones con estas palabtasque hemos vivido es impresionante, pero, Si en
América Latina no estamos muy atentos a nuestropigs signos de los tiempos, el
Concilio pasara al lado de nuestra Iglesia, y qusaie lo que vendra despliés

Con esas palabras del presidente del CELAM, quialdealo el camino para la realizacion

de un ‘concilio continental’.

2- Un fuerte viento sacude América Latina: Medelliny la recepcion del Concilio

Haciendo eco de este profundo sentir expresaddpasefior Larrain, la Conferencia de
Medellin signific6 entonces, la transposicion de plarspectiva del Concilio y sus
intuiciones al contexto especifico del contineatsnbamericant.

A diferencia de Europa en donde se vivia un tieap@rofundo optimismo, en Ameérica
Latina el contexto era totalmente diferente. Ptosafios se implantaba en el continente
un capitalismo transnacional, apoyado en la idealdgl desarrollismo, frente a la cual se
propugnaba la liberacion en el interior de los gmig de cara a los paises centralizadores.
El mundo politico se incendié con el auge de lovimintos populares y estudiantiles,
con la organizacion de sindicatos urbanos y rurglesobre todo, con movimientos
revolucionarios que embistieron una fuerte luchatreoun sistema econémico y politico
macabro cuyo trasfondo, las clases dirigentesoyaodian ocultar. Este sistema se tornaba
cada vez mas desigual e injusto, favoreciendo grlgsos de poder y segregando al pueblo
que sufria un deterioro constante. Este fracasamdelelo hizo surgir la ‘Teoria de la
Dependencia’, cuyo postulado central se basé eimfzsibilidad de un verdadero
desarrollo sin la definitiva ruptura de la deperincon el Primer MundoEl

subdesarrollo se presentaba asi como el reversdadmoneda del desarrollo y su

19C. FLORISTAN, “Yoy la teologia latinoamericanaEn: L.C. SUSIN (ed)El mar se abrié. Treinta afios
de teologia en América Latin8al Terrae, Santander, 61.

1 G. GUTIERREZ, “La recepcién del Vaticano Il entib@américa”. En G. ALBERIGO — P. JOSSUAa
recepcion del Vaticano ICristiandad, Madrid, 1987, 227.

12 E] Concilio Vaticano Il como espiritu y como confa doctrinal incidié con gran impacto en la Igiedie
América Latina. El mismo legitimé la renovaciénlddglesia en curso y permitio la recepcion creatiesde

otra perspectiva.
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consecuencid. La solucién a este estado de cosas consistittm@s en un proceso de
ruptura de lazos de dependencia y la consiguiehtraktién para llevar a cabo los
proyectos nacionales autbnomos.

Este era entonces el contexto de América Latina parmomento en que se reunio el
episcopado.Confluyeron aqui tres situaciones que hicieron alelll Conferencia del
CELAM un hito en la historia de la Iglesia latinoamecana: la fuerza del Concilio Vaticano
Il como guia e inspiracién, el complejo context® América Latina, y la valentia,
creatividad y profecia de una generacion de pastgue lograron hacer una ‘recepcion
creativa’ del Concilio a partir de la realidad dehtinente latinoamericano signado por una
tremenda pobreza, una injusticia estructural ylamor por la liberacion integral.

Comenzé a emerger asi lo que fue el eje transvdestd asamblea. Si el Concilio habia
reclamado la presencia de la Iglesia en el mundeddifin logr6 comprender que en
América Latina ese mundo era el mundo pobre, emsmblo (Introducciéon 6). Surgio
entonces una nueva conciencia y modo de vivirlesig recogiendo el deseo y peticion de
Juan XXIIl de que la Iglesia fuese preferentemelgiesia de los pobres’. Siguiendo al
Jesus de las bienaventuranzas (Lc 6,20-26) y aspitite, Yy volviendo a colocar a los
pobres y su liberacion en el centro de su vida yngsion (Lc 4,16-21) fue como la
Conferencia Episcopal de Medellin dio acogida plenka tercera intuicion conciliar. Este
deseo del Papa, hecho realidad en nuestra Iglestamental significoque el proyecto de
una Iglesia de los pobres quedase entroncada canagpiracion que habia nacido en el
corazén mismo de la Iglesia Univerdal

La Conferencia de Medellin se llevd a cabo entodessle el 26 de agosto hasta el 6 de
septiembre de 1968 y llevo el nombre ‘lle& Iglesia en la actual transformacién de
América Latina a la luz del Concilio” Para responder a los desafios centrales que
planteaba semejante acontecimiento, los obisptigaremn variados estudios de la realidad
latinoamericana. Fue oportuna e inspiradora lackoaiPopulorum Progressiosobre el
desarrollo de los pueblos la cual incentivé aln esds proceso. En las iglesias locales de
los diferentes paises de Latinoamérica diversopagrule cristianos, tanto laicos como
clérigos, se involucraron en la tarea de auscldgrsignos de los tiempos’ en nuestra

realidad y reflexionarlos a la luz de la fe.

13 F. CARDOZO, ‘Desarrollo y dependencia: perspectam andlisis sociolégico’, eociologia del
desarrollg Buenos Aires, 1970, 19s.
4 G. GUTIERREZ Evangelizacion y opcién por los pobré&aulinas. 1987, 86.

10
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Este dejarse impregnar por la realidad permitidsaobispos encontrarse con las mayorias
empobrecidas y creyentes del continente: indigecas)pesinos y moradores de las
periferias urbanas. Todos ellos les revelaron @cepado su propia verdad. Asi lo
expresaron en el documental: episcopado latinoamericano no puede quedar éndiite
ante las tremendas injusticias sociales existeate®América Latina, que mantienen a la
mayoria de nuestros pueblos en una dolorosa poltemzana en muchisimos casos a la
inhumana miseria. (...) Un sordo clamor brota de oméds de hombres, pidiendo a sus
pastores una liberacion que no les llega de ningpawde (Pobreza 1y 2).

De este modo, todas las reflexiones y los esadigosledellin estuvieron atravesados por la
realidad inhumana e injusta de los pobres. Ensgllfundament6 su clamor profético. Al
discernir ésta, se transparent6 a la luz del Espjue la vida de inhumana pobreza en que
vivian las mayorias no era voluntad de Dios (PabfieZ?az 2), sino que era una situacion
de pecado que se debia superar (Justicia 2, Paz 14)

Tal como lo expresaron los obispos en las primgadabras del documento, lo que
vivieron en esta Il Conferencia fue un verdaderongecimiento salvifico, es decir, un
verdadero kairés de la gracia. Como se dijo amtaeate con el Concilio Vaticano II, por
la fuerza y claridad del mensaje se noté en Medpldfunda sintonia con el horizonte de
Pentecostés.

¢, Quién hubiese imaginado en aquel entonces qudlaqudispos latinoamericanos,
llamados durante el Concilio ‘Iglesia del Silencipbdr su escasa participacion, abrieran las
puertas y las ventanas del cenaculo de Medellim paoger, proclamar y ponerse
proféticamente del lado de los pobres y su judtardicion, con sorprendente valentia,
fuerza y claridad? Lo que sabemos es que semegmotgtecimiento sucedio, que en
Medellin la Iglesia Latinoamericana percibio coalisano el mundo en el que se hallaba y
se vio a si misma con mayor lucidez, empez6 arteoreciencia de su mayoria de edad y

asumié su propio destifio

!5 para profundizar en las opciones asumidas pdrdanferencia del Episcopado Latinoamericano reunid

en Medellin, puede leersefghexo | en su segunda parte al final del presenatesjo.
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EL IMPULSO DEL 1° POSCONCILIO:
NACE UNA TEOLOGIA DESDE EL REVERSO DE LA HISTORIA

3- _Elimpacto de Medellin: Preparacion y formulacbn inicial de la TdL (1968 - 1972)

El Concilio Vaticano Il y la Il Conferencia del EBgopado Latinoamericano reunida en
Medellin fueron dos marcos de referencia para eimrmanto de la Teologia de la
Liberacion (TdL). Ella es hija del proceso de raefary de renovacion teoldgica y eclesial.
Los afios transcurridos entre 1962 y 1968 conformardonces lafase de preparacion
de la TdL.

A su llegada del Concilio los padres conciliaresntamericanos (Larrain, Proafio,
Camara, Pironio...), pusieron en marcha el proydetta realizacion de la Il Conferencia
General del CELAM comenzando asi una etapa noistdosa y original, sino decisiva y
realmente transformadora de la conciencia, deddé y de la praxis de la Iglesia del
Continente.

Medellin (la preparacion, los textos, el simbolo,imaginario y el espiritu que suscitd)
marco un hito absolutamente decisivo, con un antesdespués, en la historia entera de la
Iglesia del Continente. Medellin fueracepcion creativa del Concilio Vaticano Il desde |
perspectiva de los pobrésUna recepcién realmente asimilada, entusiastarssugida y
creativamente aplicada, que a partir de este man@ag6 a ser la caracteristica de este
continente frente a todos los demas.

Si bien Medellin nunca empled la expresion téctimalogia de la liberacion’, al utilizar
ampliamente la categoria de liberacion influyé epreceso que condujo a la elaboracion
del nuevo proyecto teoldgico a escala continefaleste modo la idea de liberacion y la
TdL adquirieron estatuto eclestal Con la claridad que lo definié siempre, el teélog
conciliar E. Schillebeeckx expreso que la TdL éiespiritu de Medellin plasmado en una
teologid®.

Después de Medellin florecido en casi todos losgsaia TdL. Esta segundase la que

podriamos llamaide formulacion tedrica inicial’ comenzd en diciembre de 1971 con la

6 Cf. G.GUTIERREZEvangelizacién y opcién por los pobré&aulinas. 1987, 87.

'”S.GALILEA, Teologia da Libertagéo. Ensaio de sint¢$876)[en lined . Biblioteca Servicios Koinonia
<http://www.servicioskoinonia.org/biblioteca/teclogiGalileaSegundoTeologiaDal ibertacaoxpdAcceso:
12 de agosto, 2007

En R. GIBELLINI,La Teologia del siglo X>Sal Térrea, Santander, 1998, 373.
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publicacion del libro de Gustavo Gutiérr@eologia de la Liberacion. PerspectivasEste
libro marcé un hito y un salto cualitativo en laltegia latinoamericana. El esfuerzo
teologico de los sesenta encontrdo forma y caucessn trabajo. En €l se expresd con
claridad el tema central de lo que seria, a pdgirentonces, el quehacer teoldgico en
América Latina: hablar de TdL -decia Gutiérrez- lmmacar una respuesta al interrogante
sobre la relacion existente entre la salvacion ypebceso histérico de liberacién del
hombré®.

De este modo el libroTeologia de la liberacion. Perspectivasé constituyo en el
paradigma para quien quisiera entender y juzgquetacer teoldgico desde la perspectiva
de la liberacion. De la mano de los grandes tedlatgla primera generacion y anclados
sobre los cimientos principales del libro de Gué2Zr se comenzd a construir todo el
edificio posterior.

- Se constituyé emétodo teoldgicale la TdL estudiandose y resituandose, a partir de
mismo, las tareas clasicas de la teologia amplgsde este modo el concepto: de funcion
critica de la accion pastoral de la Iglesia paséreterse ahora comoreflexion critica de

la praxis histérica a la luz de la Palabra de Dfbs

- Se elaborarontambiénlos conceptos fundamentales de la ;Tdanceptos tales como
‘pobres’, ‘pobreza’, ‘praxis’, ‘liberacién’, ‘utopi y ‘salvacion’, entre otros. Todos ellos
fueron expuestos y esclarecidos en sus diversatesiy perspectivas. De este modo, se
logré de entrada una claridad tal en la exposiaiinial, que se pudieron evitar muchas
confusiones y malentendidos, y a su vez, se pagfmulsar una mejor puesta en practica.

- Se reorientarordesde la praxis de liberaciws grandes ejes de la existencia cristiana
El recuperar, por ejemplo, la ‘manifestacion pegiada del Sefor en el pobre’ enriquecio
de un modo particular todo el misterio relacionadm el encuentro y seguimiento de
Jesucristo. Se analiz6 la dimension y la respohdadipolitica de la fe en situaciones de
injusticia y violencia estructural, y también lanaanidad eclesial y su mision ante el
desafio de construir una sociedad fraterna, emitos puntos relevantes.

- En torno a laemporalidad de la Tdlfue un merito de mismo G. Gutiérrez el haber

sefalado enfaticamente que toda reflexion teoldigeee significacion histérica, en tanto

9°E| origen de este trabajo fue una conferencigasio Gustavo Gutiérrez pronunciada en Chimbote( P
en julio de 1968, antes de Medellin. Esta ponefugigpublicada al espafiol con el titulo de Haciatenéogia
de la Liberacién en Bogot4, en el afio 1971.

' G. GUTIERREZ Teologia de la Liberacién. Perspectivdd® edicién). CEP, Lima, 2005, 108.

21 G. GUTIERREZ Evangelizacion y opcién por los pobr&aulinas. 1987, 88.
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prevalezcan los problemas, necesidades y cardict@sien la sociedad y en la iglesia que

le dieron origen.

Este momento de génesis sobre la reflexion acezck d'dL fecundo y dinamizo de
manera decisiva el quehacer teolégico de Américma.aRecogidé y relanzé ademas, el
espiritu y la dinAmica del Concilio y de la Conferia de Medellin. A partir de estos afios
comenzO a producirse una amplia bibliografia erpdespectiva de la liberacion, con
diverso valor epistemoldgico, segun los autoresp geempre tratando de pensar la fe a
partir de las practicas concretas de los cristimmo8mérica Latina y en funcién de effas
Se destacan, ademas de Gustavo Gutiérrez, figanas Elugo Assmann, Segundo Galilea,
Enrique Dussel, José Miguez Bonino y José Comtuuhgs ellos tedlogos de la primera

generacion.

El primer posconcilio: Los afos de las experiencias

Por su parte, y como consecuencia de su indiseciahhcion, el impacto de toda esta
corriente teoldgica se trasladé al ambito de lotquak Los afios posteriores a la

Conferencia de Medellin estuvieron marcados por diskbcaciéon cada vez mayor y

consecuente de toda la Iglesia del ‘centro a ldgoier. Surgieron por todas partes millares
de Comunidades Eclesiales de Base (CEBSs), los gué&dilnoamericanos se apropiaron de
la Biblia aflorando de este forma millares de dosiwbiblicos; se renové la pastoral con el
surgimiento de nuevos ministerios laicos sobre tddocatequistas y delegados de la
Palabra; se transformd el ministerio sacerdotakrsab de su rutina clasica parroquial,
hacia un nuevo modelo de acompafiamiento a las neestanas populares, tanto en los
barrios de la periferia como en el campo; la velggiosa asumio también con pasion una
transformacién de su propio modelo, una relecterawdpropio carisma como ‘seguimiento

de Jesus en radicalida® comenzé a crearse una nueva conciencia y adtéud Iglesia

2 Cf. Mons. E. PIRONIOTeologia de la Liberacign y II: Criterio n° 1607/8 (1970), 783-789, 822-824; H.
ASSMANN, Opresion y liberacion. Desafio a los cristiandéontevideo, 1971; E. DUSSEIGaminos de
liberacién latinoamericanaBuenos Aires, 1972; S. GALILEA,A los pobres se les anuncia el evangelio?
IPLA n° 11(1972).

% La insercién de los religiosos en los medios pagas fue el signo privilegiado de este nuevo comjzo,
que marco6 también para la vida religiosa un ‘éxbdoia los pobres’. CRIMPO fue -y sigue siendo- dea

las expresiones mas claras de ese éxodo. En esiexiola CLAR se constituyd en uno de los centros
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frente a los pueblos indigenas o hacia el mundorafronociendo su identidad, su valiosa
cultura, los pecados historicos contra ellos caosetiy la necesidad de trabajar
hermanadamente para recuperar junto a ellos laiezonia y la autoestima negada
histéricamente. El rol de los Obispos vy religiososnprometidos con el proyecto fueron
fundamentales en esta alianza entre los mundodgrepwy no populares en el seno del
pueblo.

Se podria continuar con un sin fin de experiend@ada vida de la Iglesia que fueron
adelante en estos afos. S6lo una no podriamosaghédque precisamente hace referencia
a la pagina mas gloriosa de la historia de la igleatinoamericandos martires En estos
anos, Iglesia y martirio volvieron a tomarse demkno como en los primeros siglos de la fe
cristiana. A lo largo y a lo ancho de toda Amérigdina y animados por una misma
espiritualidad nacida de la opcion por los pobieessmartires regaron el suelo con la sangre
fecunda del seguimiento de Cristo. EI martirioraadformé asi en un signo de los tiempos
de esta Iglesia Latinoamericana del posconcilia. IRoriginalidad de esta experiencia,
Karl Rahner, uno de los mas grandes tedlogos die XX y de la historia de la Iglesia,
pidi6 ampliar el concepto de martirio: surgierom las'martires jesuanicos’, aquellos que
no son asesinados ‘in odium fidei’, siea represalia a las consecuencias de la fe como
lucha por la justicid*. La iglesia latinoamericana se convirtié, conoto@n un hervidero
de ideas, de nuevas experiencias, de compromis@ndeacion pastoral, de compromiso
social, de reflexion teoldgica y de una nueva erpeia espiritual.

Este fue el contexto en el cual nacid y crecidéda, Tcontexto de maravillosa creatividad y
de fidelidad a Dios en un dificil momento histéri€@uizas no podria haber sido de otro
modo. De hecho, la TdL sdélo podia nacer alli dondei6: en el momento historico y
preciso (década revolucionaria de los sesera)que un continente empobrecid@a
pobreza como resultado de una larga dependend@itéd y reconocido como cristiano
tomo conciencia de esa situacion contradictoriatdatdesde el punto de vista del andlisis
social (causas estructurales de pobrezano desde el punto de vista de la fe cristilaa

injusticia como contradiccion del ser cristianoegacion de la voluntad de Dios).

animadores de renovacion en el continente a tdwéds presencia ubicua de los religiosos/as a¢mlg a lo
ancho de todo el continente.
24 Cf. K. RAHNER, ‘Dimensiones del martiri@oncilium n° 183 (1983), 321 ss.
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4- Crecimiento de la TdL entre temores vy esperanzd$972 — 1979)

El relativo optimismo de los afios sesenta y de eonus de los setenta, donde se creia y se
esperaba una rapida transformacion politica y ba@alatinoamérica, chocé con una
tragica realidad de gobiernos militares en todoaglo sur de caracteristicas mucho mas
feroces que los que podrian haberse encontrad@icsnamteriorés. Ademas, conocieron
gobiernos militares Brasil, Uruguay, Peru, Paragbgaragua, Guatemala, El Salvador y
Panama. El militarismo institucional nacié ligado la penetracion del capital en
Latinoamérica, a la politica autoritaria de los EEllevada acabo por Mc Namara y H.
Kissinger y a la elaboracion teérica de la llam&uztrina de la Seguridad Nacional
(DSN), creada para luchar contra la ‘subversion’nembre de esta lucha, se conculcaron
los derechos humanos, se persiguid a partidosdycains, y se ejercio presion sobre las
universidades, la prensa y la Iglé8ia

La aplicacion de esta doctrina fue arrolladora.€®mo implacable se explica a partir de
que los regimenes autoritarios y corruptos deligente fueron formados y sostenidos por
los EEUU que necesitaba sus petrododlares circulgatolos paises subdesarrollados
(especialmente en Latinoamérica, una region hestorente controlada por ellos) para la
transnacionalizacion de la economia y su comefcisto se le sumo que algunos sectores
influyentes y poderosos de la Iglesia Catdlica ¢gaimente los sectores de las altas
jerarquias), se negaron a introducir en las igteaecionales y locales las reformas del
Concilio Vaticano Il y de Medellfd. Paradéjicamente, quienes si optaron por segsiir la
opciones emanadas de la renovacion eclesial, mgduerdotes, religiosos y aun algunos

obispos, no solo fueron vistos en muchos casos GmsEECchOsS0S por su COMpromiso con

% Son ejemplo de ello las dictaduras de Pinoch€éle, de Banzer en Bolivia y de Videla en Argeati

%%/, CODINA, Teologia y fe en América LatinBaulinas, Buenos Aires, 1986, 19.

" El caso argentino es muy complejo. A partir deh@lio Vaticano Il se profundizaron las tensionés a
interior de la Conferencia Episcopal. La Iglesiagémtina, de fuerte impronta conservadora y muy
romanizada, experimento la controversia de quepgorera vez, emanaban ‘en nombre de la propia Roma’
directrices que iban en contra de los lineamiehisi®ricos. Eso generd que los grupos del ala peigia (la
revista Criterio, el seminario de Devoto a la cabéz Mons. Pironio, los curas del MSTM, los obispeda
renovacion como Zaspe, Devoto, Angelelli, etc)iniesan ‘avalados’ desde las mas altas cUpulasiadés
para llevar la transformacion eclesial tan anhel@daesar de sus esfuerzos, por varios y muy cqogple
motivos, el proceso de renovacion fue muy resisfidisnitado por la clpula eclesial y por los gobis de
facto que se sucedieron desde el afio 1966 en tele@inR. DI STEFANO Y L. ZANATTAHistoria de la
Iglesia Argentina. Desde la Conquista hasta finebgiglo XX Grijalbo Mondadori, Buenos Aires, 2000,
caps. lllylIVv.
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el pobre, sino que también fueron seriamente atacaanarginados en sus iglesias locales
o al interior de sus mismas congregaci6he8omenzé asi el camino de la persecucion y
del martirio. Se profundiz6 en esta etapa el abutedanartirologio latinoamericano
mencionado anteriormente: Pereira Neto, Tito denéde R. Luberhcin, J.B. Penido
Buernier (Brasil), Rutilo Grande (ElI Salvador),aduAlsina (Chile), Héctor Gallego
(Panamad), Ivan Betancourt (Colombia), Raimundo Hem Lefebvre, Luis Espinal
(Bolivia) y Carlos Mugica, Enrique Angelelli, Maaio Silva, Carlos de Dios Murias,
Gabriel Longueville, Léonie Duquet, Alice Dumord, dongregacion de Palotinos o la de
los Asuncionistas (Argentina), entre muchos otros.

Para estos afios la TdL comenz6 a profundizar sslimma del cautiverio y el exilio del
pueblo de Israél. Se le sumaron a la generacién de los padres Gumstavo Gutiérrez o
Hugo Assmann, una segunda generacion de tedlogda lileeracion: Leonardo Boff,
Carlos Mesters, Jon Sobrino, Ignacio EllacuriaaRio Antoncich, José Marins, Pablo
Richard, Oscar Maduro, Clodovis Boff, Julio De %a#tna, Eduardo Hoornaert, Juan
Bautista Libanio y Roberto Oliveros Maqueo, eldgemas destacados.

La liberacion del oprimido acarre6 pesadas carghss gya existentes (Ex 5, 6-23), sin
embargo, a pesar de las muchas dificultades yerismes, el nuevo germen de la Iglesia,
en el espiritu del Vaticano Il fue avanzando y @ado profundizar las opciones
emprendidas desde 1968. Asimismo, la reflexionadé) que acompafié a ese proceso
social y eclesial, fue creciendo y purificandoseanpruebas. Desde el afio 1972 con el
famoso encuentro en El Escorial (Espafia) dondeeseiptd la TdL, esta nueva corriente
teoldgica se extendidé y entré en contacto condb¢ga de sectores oprimidos de América
del Norté®y con otras teologias del Tercer Mundo con lagesuse comenz6 un verdadero
proceso de intercambio y de enriquecimiento mullcafio 1976 marco un hito en este
proceso: del 5 al 12 de agosto se organiz6 erutiadide Dar-Es-Salaam, el | Encuentro

ASETT (Asociacion Ecuménica Tedlogos del Tercer t)ndesde donde se lanzé -con

8 E| asesinato de Mons. Angelelli y la masacre depadres palotinos son un ejemplo claro del ataque
sufrido por quienes llevaban adelante los procewmasonales de reforma eclesial. En ambos casos la
complicidades de los poderes eclesiasticos y riepefueron evidentes.

2 AAVV, Liberacién y Cautiverio. Debates en torno al métatiola teologia en América Latin®éxico,
febrero de 1976; L. BOFH,eologia del cautiverio y de la liberacidRaulinas, Madrid, 1978.

%0 El encuentro realizado en Detroit del 18 al 24gdesto de 1975 marcé el comienzo de esta nueva é&p

dialogo y enriquecimiento teoldgico con sectoresties paises y de otras confesiones cristianas.
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mucha resistencia por parte de la curia romanaauexso movimiento teoldgico mundial
Dicho encuentro significé un paso adelante en fienmcia y praxis eclesial en la lucha
por la liberacién integral de los pueblos oprimidos

La convocatoria y preparacion de la ConferencidPdebla (1977-1978) fue otro de los
momentos histéricos para la TdL. A finales de 18@6convocd a una nueva reunion
general del Episcopado Latinoamericano que teridgar en Puebla. Su finalidad, se
afirmaba, era intentar recoger y evaluar el proceskesial desde Medellin. Dicha
convocatoria suscitd un intenso trabajo teoldgidoieyun estimulo eficaz para purificar,
profundizar y ampliar el servicio de la TdL. LosugBos y aportes de las iglesias locales y
nacionales exigieron a las mismas el reflexionéwessu ser y su quehacer. Este fue un
momento importantisimo que favorecid mucho el p@&anzar en la profundizacion de
los temas centrales de la TdL. Aqui, la primeegunda generacion de tedlogos tuvo un
rol central.

A su vez, estos fueron los afios en donde al imtdeda Iglesia comenzaron a surgir voces
criticas frente a la TdL dandose por iniciada unarte campafia de desprestigio y
difamacion. Las personas que encarnaron este cerrtmfuertes personalidades y de gran
poder- comenzaron a ganar espacios. Esto se tradujoa influencia cada vez mayor para
diezmar el movimiento teologico y eclesial iniciagio el posconcilio volviendo asi a un
tiempo de fuerte control teolégico y eclesial. Beamos las figuras de Lopez Truijillo,

Veckemans, Klopenburg y Hengsebach entre otros.

5- Corrientes de la TdL

Durante el proceso de preparacion de lo que sefahferencia de Puebla se hizo presente
el hecho de que ya no existia una conciencia iatlesmun (una misma manera de
percibir social y espiritualmente la realidad) miauteologia comun para esa experiencia
eclesial y social.

Fue el momento critico del paso de la “teologidadéberacion” a las “teologias de la
liberacion”, es decir, de una intuicion comun ywengente que se hallaba en el origen de

la TdL, a una diversificacién progresiva de pertipas, en funcion de experiencias

31 E. DUSSEL, “Una autobiografia teol6gica latinoaivena”, en J.J.TAMAYO - J. BOSCH (eds),
Panorama de la Teologia Latinoamericangrbo Divino, Navarra, 2001, 192.

%2 Los tedlogos del Tercer Mundo comenzaron a reairéoh periodicidad, cada trienio. A esta reunion le
siguieron la de San Pablo, Brasil (1980) , Ind28@), México (1986).... Sudafrica (2006) y Bragd9).
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histdricas, diversidades regionales o culturalespgiones ideoldgicas diferentes. Esto
influyé notablemente en la discusion acerca dedh ¥ en la diferenciacion de enfoque

con respecto a puntos centrales de su método yitam@ue un momento de tensiones y a
su vez, de profundo crecimiento. A continuaciomidieamos las diversas corrientes que
se influyeron mutuamente y que no siempre tuvielionites definidos entre si.

Enumeramos cuatro vertientes de la TdL tal comlaseomenzé a percibir desde 1872

Teologia a partir de la praxis pastoral de la Igias

Se la entendi6 desde un comienzo como una TdlLeetide amplio, mas atenta a los
aspectos pastorales y espirituales de la liberagjoe a los aspectos culturales y
sociopoliticos. Practicamente no recurrio al argk®cial, sino casi exclusivamente a la
reflexion biblica y espiritual. Esta 6ptica fue pthwla por gran parte del episcopado
latinoamericano, el cual, por tener la mision efmac de custodiar la tradicion y el
vinculo de unidad eclesial, fue haciendo que estécidn teoldgica tendiera a tener menos
en cuenta la explicitacion teoldgica del momentioigal de la praxis liberadora propia de
los laicos, quienes por su misién se comprometieromayor medida con la politi¢aA
esta corriente la llamamos Tden sentido ampliosobre todo por haber abordado la
liberacion como tema teoldgico aunque también co@ intencion explicitamente

liberadora también en el plano histérico.

Teologia a partir de la praxis de grupos revolucamo

En esta corriente prevalecid el discurso sobiEctaon politica revolucionaria de grupos
cristianos. Se adoptd aqui el método marxista satepder aceptar su filosofia. Y se
reflexiond teolégicamente desde y para la praxigrd@os cristianos no solo politizados,
sino radicalizados y comprometidos con la accidvolteionaria (no necesariamente
violenta). Con esto se corrio el peligro de hazetaramente elitista: una teologia de tal
modo particular y provisoria (segun los vaiveneslalgraxis) que tendiéo a perder su

caracter universal y tradicional.

33 J.C. SCANNONE Teologia de la Liberacién y DSBuadalupe, Buenos Aires, 1987, 54-80.

% El autor mas representativo de esta corrientdlioesefior Pironio. CEEscritos pastoralesMadrid, 1973.
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Teologia a partir de la praxis histérica

En contextos de imperiosa necesidad de liberaait@gral como fueron los afios donde
exploto esta teologia, se hizo urgente el podetadaslos aspectos sociopoliticos de la
liberacion. Esta corriente adoptd ciertos elementqauntos de vista del analisis marxista,
intentando asumirlos criticamente desde un horzoristiano de comprension. Continud
las perspectivas abiertas por el libfeologia de la Liberacignde Gustavo Gutiérrez,
ahondandolas y enriqueciéndolas. Se presentd desdmmienzo como radical en sus
planteos de transformacién estructural de la sadiddtinoamericana, siendo a su vez
conciente del deseo de mantener fidelidad a Isilghea la tradicion teoldgica. No dej6 de
dar especial relevancia en su reflexion a la prhlzeradora (pastoral y politica) de los
sectores cristianos mas concienciados y politizaplasurando no caer, como en el caso
anterior, en elitismos. La atencién y el esfuerzalizado por la reflexion teolégica se
encontré arraigada en una militancia revolucionariasiempre tuvo conciencia de
encarnarse politica y pastoralmente en el puebtavgés de los movimientos, de las
organizaciones y de las CEBs. En palabras del pr@pistavo Gutiérreda perspectiva
nunca fue de elites 0 de pequefios grupos sinagini@aciones que en el movimiento
popular y dentro de él, el pueblo cristiano sedaado a si misnid

Teologia desde la praxis de los pueblos latinoaremios

Esta corriente estuvwepresentada desde un inicio por algunos tedloggntnos, como
Lucio Gera y Juan Carlos Scannone. La misma pginilepara comprender mejor la
situacion de los pobres, el analisis historicotmalt sin descuidar por ello el andlisis social
-no entendido en su concepcidn marxista- aunquenoetendo sus aportes. Junto con las
categorias de ‘pueblo’, ‘cultura’ y ‘pobres’ (endélas en perspectiva histérico-cultural),
se dio especial relevancia a la de ‘religiosidaguber’, pues esta corriente teoldgica
entendiod (y entiende) la religion como lo centralla cultura ya que ésta se estructura en
torno a la pregunta ultima por el sentido de layik la convivencia y de la muerte. En el

caso particular de Latinoamérica se ha tratadcesiiolo de una piedad popular catéiica

% Esta corriente realiza plenamente la descripci@wenimos desarrollando a los largo del preseabajo
y que incluye a los principales representantesa delL.

% G. GUTIERREZ La fuerza histérica de los pobre€EP, Lima, 1979, 378.

37Cf. S. POLITI, ‘Teologia del Pueblo. Una propaestgentina a la teologia latinoamericaridijevo Mundo
n° 43/44(1985).
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6- Excurso: Sobre el método de la TdL

Desde un comienzo la TdL pretendié ser un nuevoonae hacer teologia. Por ello
también desde un primer momento intenté sentdbdass epistemoldgicas del mismo. La
sistematizacion sobre el método de la TdL mas adéidealiz6 en el afio 1978 el tedlogo
brasilero Clodovis Boff en un denso estudio solas telaciones entre ‘teologia y
practica®. En base al marco epistemoldgico planteado etitesesu hermano Leonardo
definio a la TdL com@quella querata de articular una lectura de la realidad a piarde

los pobres y desde el interés por la liberaciérnatepobres; en funcion de esto, utiliza las
ciencias del hombre y de la sociedad, medita tecddgente y postula acciones que alivien
el camino de los oprimidd%

Esta definicion nos evidencia los cuatro elemenqtas estructuran el discurso de la TdL:

una opcion previa y tres mediaciones utilizaremos entonces para hablar del método
Opcidn a priori: por los pobres y contra su pobreza

Para que no se evapore en eufemismos, la TdL suponparte del tedlogo, una clara
conciencia y definicion de su lugar social. Todaldgia, sea la que sea, se encuentra
socialmente situada. El tedlogo de la liberaciota gqor ver la realidad (social) a partir de
los pobres, analiza los procesos en interés adbgep y actia en la liberacion junto a los
pobres. Se trata de upgcion politicadesde el momento en que se define el te6logo como
un agente social que ocupa un determinado lugadeelos pobres y oprimidos, en
correlacion de fuerzas sociales. Se trata, al misanopo, de un@pcion ética porque no

se acepta la situacion tal como esta, se expernmedignacion frente al escandalo de la
pobreza y se manifiesta claramente un interésgpprdmocion de los pobres, la cual solo
es posible si se produce un cambio estructuraladeedlidad historico-social. Y es
fundamentalmente ur@pcion evangélicya que los pobres son los primeros destinatarios
del mensaje de Jesus y constituyen ademas elicmscatoldgico por el que se define la
salvacion o perdicion de todos y cada uno de losdnes (Mt 25, 35-46).

Esta opcidn previa determina el lugar social, @ntie’ desde el que el te6logo hace
teologia; y esto, a su vez, ‘interfiere’ en el lugpistémico, en el ‘como’ hace teologia el

% Cf. C. BOFFTeologia de lo politico. Sus mediacion®&gueme, Salamanca, 1980.
%9 L. BOFF y C. BOFFLibertad y liberacién. El sentido teoldgico des liberaciones socio-.historicg@°

edicién), Sigueme, Salamanca, 1985, 35.
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tedlogo. La interferencia excluye tanto la falkkardlaciones entre teoria y practica como la
existencia de una relacién directa, en cuanto gl@gica de la ciencia no es la logica de la
praxis; la interferencia del lugar social en eldugpistémico o tedérico indica una relacion
indirecta, en el sentido de que el lugar socialeh@osible un discurso teoldgico
correspondiente: el ‘que hacer’ se convierte eyue pensar’. En virtud de esta opcién
previa, asi configurada, la TdL es teologia desdslyre la praxis, teologia entendida

rigurosamente como acto seguffdo

La mediaciéon socioanalitica: el uso de las ciencexciales

La teologia siempre ha utilizado y privilegiado ®n reflexion mediaciones filosoéficas:
basta recordar el platonismo en la época patristizael aristotelismo en la época
escolastica. La TdL, que parte de la praxis y mila praxis, utiliza en cambio las ciencias
sociales y privilegia la mediacién socioanalitica

De aqui que desde un inicio, el recurso a las @sncumanas, y especialmente a las
sociales se ha tomado como una aportacion esgeciida TdL, en el sentido que ha
concretado la advertencia conciliar en la practieade las victimd$ A partir de esta
recomendacion, las ciencias sociales han sido pocadas a la TdL y desde ella a la
metodologia teoldgica en general, de tal maneranqyelia no se puede hacer teologia sin
tener en cuenta las ciencias profaffas

De esto no se sigue que la TdL excluya la mediafilésdfica. La TdL no es toda la
teologia, sino que es una ‘teologia segunda’ gesuypone una ‘teologia primera’, es decir,

todo el discurso previo y presupuesto sobre lalaeid@ y la salvacion cristiana, donde

40 Cf. C. BOFF, ‘Epistemologia y método de la Tecdoge la Liberacién’, eMysterium llberationis
Conceptos fundamentales de la teologia de la liiéra Tomo I, UCA, El Salvador, 1990, 97 ss.

41 Cf. H. ASSMANN, Teologia desde la praxis de latdcion, Sigueme, Salamanca, 1973, 103-138.

2 E] mismo Concilio Vaticano Il introdujo el analissocioldgico y recomendé su empleo en la reflexiéon
teoldgica. Citamos para recordar un texto memorahleste sentidot.bs te6logos, guardando los métodos y
las exigencias de la ciencia sagrada, estan inasaa buscar siempre un modo mas apropiado de ca@auni
sus conocimientos a los hombres de su época; pargaecosa es el depdsito mismo de la fe -0 sea, sus
verdades- y otra es el modo de formularlas, coressto el mismo contenido. Hay que reconocer y eanple
suficientemente en el trato pastoral no sélo laagpios teolédgicos, sino los descubrimientos dedi@ncias
profanas, sobre todo en la psicologia, llevandoaakis fieles a una mas pura y madura vida désfe 62;

ver también al respecto los nimeros 54 y 44 ddadenenconstitucion.

43 Carta p6stuma de K. Rahner dirigida al carderah landézuri Ricketts, arzobispo de Lima, en defetes

la teologia de Gustavo Gutiérrez, el 16 de marzb984 y recogida ellision Abierta 4 (1984), 113.
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sigue funcionando una triple mediacion: filologibastoérica vy filoséfica. EI hecho de que
la TdL privilegie la mediacion socioanalitica endiscurso parte del hecho de que ésta es
la que vincula teologia y praxis.

La mediacion a elegir, o el tipo de andlisis o iee@ocial que asumira el teélogo de la
liberacion esta en funcion del lugar social pogeé previamente ha optado y por el
sentido que le ha dado a su analisis que es enofue la liberacién de ellos, los
oprimidos. Por eso, la TdL comienza inclinandoderesdas condiciones reales en que se
encuentra el oprimido, de cualquier orden que €gzrtamente el objeto primario de la
teologia es Dios. Sin embargo, antes de pregungalsesignifica la opresion a los ojos de
Dios, el tedlogo necesita preguntarse mas en la, log® es la opresion real y cuales son
sus causas. Como bien decia Santo Tomas de Aaquinerror acerca del mundo,
redundara en error acerca de Difs

Ademas, si la fe quiere ser eficaz, lo mismo quemabr cristiano, es preciso que tenga los
0jos abiertos a la realidad histérica que quierméatar. Por eso, conocer el mundo real
del oprimido forma parte (material) del procesoldgimo global. Es un momento o
mediacion indispensable, aunque insuficiente, paraentendimiento ulterior y mas
profundo, que es el saber propio de la fe.

Asi pues, del mismo modo que la asuncién de lasatiéd socioanalitica depende de una
opcion previa a favor de los oprimidos y va diray@ una praxis de liberacion, asi también
se privilegia un analisis social no de tipo funalsta (la sociedad como un todo
organico), que llevaria a una practica reformisitap de tipo dialéctico (la sociedad como
conjunto de fuerzas en tensién), porque respongla méos objetivos pretendidos por la fe
y por las practicas cristianas de liberacion darlasginados y los sin poder.

En tal contexto, la asuncion de la mediacion sobfaca conlleva generalmente la
utilizaciéon critica de instrumentos conceptualexbetados por la tradicion marxista: en
palabras de Clodovis Boffdespués de Marx, la teologia ya no puede ponereentr
paréntesis las condiciones materiales de la exis&130 pena de mistificar la realidad con
situaciones inicuad._a palabra teoldgica concerniente a ‘lo social’, tiene crédito si no
es como palabra-segunda, es decir, después de hekplicado las condiciones
mencionada$®. Por eso, en este andlisis de la realidad sooi#lictiva entran en juego
determinados datos de la antropologia social, ieologia social, la historia y todo el

instrumental analitico elaborado por la tradiciderxista (Marx y las diversas aportaciones

“Summa contra Gentilekibro 2, cap.3, n° 6.
5 Cf. R. GIBELLINI , La Teologia del siglo X>Sal Terrae, Santander, 1998, 381.
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del socialismo, de Gramsci, del marxismo acadérfrancés, etc) desvinculado de sus

presupuestos filoséficos (el materialismo dialédfit

La opcion de como abordar el analisis, dependerdtena instancia, de la opcion tomada

por los tedlogos los cuales siendo parte de unaicmtad mas amplia y de base, escogeran
con decision una lectura conflictiva de la realidpe estan viviendo. Y esto lo hardn a

partir de los criterios que les ofrece la fe y dicalacion con los andlisis de las ciencias

sociale$’.

La mediaciéon hermenéutica

La hermenéutica es la ciencia y la técnica de pné¢aicion por la cual se hace posible
llegar a comprender el sentido original de losdeXb realidades) que para el hombre del
presente se han hecho inteligibles. Nos referimmscretamente, a las escrituras cristianas
y a los principales textos de nuestra fe, debidia aistancia temporal y conceptual
existente entre ellos y nosotros. Para comprersladmos de interpretarlos. Con ayuda de
la mediacion hermenéutica se elaboran los critégio®gicos con los cuales se lee el texto
socio-analitico (la realidad analizada). Solo agiellidad social, con sus contradicciones,
puede ser teoldgicamente adaptada y convertirpagina teoldgica.

¢, Qué es lo que Dios tiene que decir sobre los gmudd de los pobres que fueron captados
por la racionalidad cientifica? Aqui no basta @orasino que es necesaria la fe. Mediante
la Fe, la Escritura y la Tradicion (doctrina dddkesia, sensus fidelium y ensefianza de los
tedlogos), se identifica entonces la presencisseratia de Dios en la realidad. Y alli donde
el analisis social decia ‘pobreza estructural’fdalira ‘pecado estructural’; donde decia
‘acumulacion privada y excluyente de la riqueza’fd dira ‘pecado social de egoismo’ y
donde el analisis decia ‘pobres explotados’, leeé®nocera en ellos los ‘rasgos sufrientes
de Cristo el Sefior, que cuestiona e interpela’ §DP

La tarea de la teologia se realiza de cara a lidadasocial, en tres niveles:

= Discerniendo el valor histérico-salvifico de lausition a la luz de categorias biblico-
teologicas (tales como Reino de Dios, salvaciéagigr pecado, justicia, caridad, fe que se
hace verdadera en la practica, etc), y juzganastsi tipo de sociedad se orienta 0 no en
conformidad con el designio divino. Seria estem@mento profético’ de la teologia.

% Retomaremos el tema de la asuncion de los prestgsumarxistas cuando abordemos los documentos
emitidos por la CDF en torno a la TdL.

47 C. BOFF,Teologia de lo politico. Sus mediacion8&gueme, Salamanca, 1980, 130.
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= Haciendo una lectura critico-liberadora de la paapadicion de la fe y preguntando
hasta que punto una determinada comprension debReé¢ la gracia, del pecado y de la
actividad del hombre en el mundo no termina pooreefr, sin pretenderlo, aquello que
precisamente se desea superar: el abismo entriedgsy los pobres. Es preciso aqui, por
cuestiones de rigurosidad metodoldgica, evitardastruccion de un discurso teoldgico
paralelo al socio-analitico, lo mismo que mezctabas discursos sin caer en la cuenta de
los diferentes campos epistemoldgicos respectizegreciso articular ambos y elaborar
una teologia que sea realmente capaz de inter@rdtaluz de la fe y de la Tradicion los
desafios de la realidad social, especialmentesdpdbres.

= Haciendo una lectura teoldgica de toda la praximdna, independientemente de su
definicion teoldgica. En este sentido le correspoada teologia el afirmar la presencia o
ausencia del Reino de Dios en todo tipo de prabisgtarica o forma de convivencia social.
La fe cristiana elabora su propia imagen del homBleela sociedad, del devenir y del
futuro dltimo de la historia. Aunque el ideariostiano no puede agotarse totalmente en
ninguna practica politica o sistema social, sin @b, informa las formaciones sociales y
ayuda al cristiano en sus opciones concretas. Remexdo, la fe cristiana ayuda a escoger
el instrumental socioanalitico mas adecuado paseraeascarar las injusticias que se
cometen contra los pobres.

Mediacion practico-pastoral

La TdL tiende a la praxis y exige una mediaciorcticd-pastoral coherente con el analisis
socioanalitico realizado y con la lectura teologafactuada. La previa asuncion de la
mediacion socioanalitica y de la mediacion hermicg@asegura una correcta articulacion
de la relacién entre teologia y practica: si skzata solo la mediacion socioanalitica, se
caeria en sociologismo, si por el contrario, suézara sélo la mediacion hermenéutica,
se caeria en el teologismo y si se utilizara sdtediacion practico-pastoral, se caeria en el
pragmatismo pastoral. La TdL se ha construido &rpde la opciéon fundamental por los
pobres y en articulacion mutua de estas tres medieg las cuales corresponden al
esquema tripartito (andlisis de los hechos, raflexeoldgica, sugerencias pastorales) que
puede encontrarse en los documentos eclesialesecgittlan en la linea de la TdL.
Articulando entonces la lectura socioanaliticaaledciedad con la lectura hermenéutica,

llegamos al punto del ‘que hacer’ y del ‘como coudir'. Extremadamente compleja es la
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l6gica de la accion. Comprende muchos pasos, canapreciacion racional y prudencial
de todas las circunstancias y la prevision dedase&cuencias de la accion.

Sea como fuere, la mediacién practica-pastoral cenufe varios niveles discursivéis

v Nivel del andlisis de la coyunturaen él se aprecia la correlaciéon de fuerzas
presentes, como las resistencias de la sociedasl lg thlesia, la capacidad del
pueblo para llevar las propuestas hechas, etc.

v" Nivel de los proyectos y programase constituye de las propuestas de lo que es
histéricamente viable: los objetivos que alcanzeordo o largo plazo. Sin eso nos
guedariamos en las utopias puras y en las meraadirenciones.

v" Nivel de las estrategias y de las tacticas definen aqui las medidas concretas para
alcanzar los objetivos propuestos: alianzas, resumnedidas varias; todo ello a
través de juicios prudenciales que van hasta el nias concreto: la tactica.

v Nivel ético y evangélicanediante los valores y criterios de la moral yiaée se
aprecian las metas y las medidas propuestas, qgi@ido, por ejemplo, los
meétodos no-violentos: el didlogo, la presion mdeatesistencia activa, etc.

v Nivel performativo se puede llegar hasta el discurso del obrar tdir@pelando y
arrastrando hacia a accion, y sirviendo de puerite & decision y la ejecucion.

v" En este tercer tiempo del método teoldgico liberadoverifica un saber que esta
hecho mas de practica que de teoria. Esto sigrgiiease procesa de modo mas
ejecutivo que sistematico. Por eso, en esas altm@s que la razén formal actdan
sabiduria de la vida y la prudencia de la acti6¥ en esto el pueblo sencillo,
‘doctor de la escuela de la vida’, lleva muchasesgda delantera sobre los ‘sabios y
entendidos (Mt 11, 25-26)".

Mistica de liberacion y compromiso
El compromiso de los cristianos para con los haads y ofendidos de este mundo no se

apoya tan solo en un analisis critico de la redlighd Unicamente tampoco en rigor de un

discurso teoldgico acerca de lo socio-analitiaog $ambién en una practica y una mistica

“ Cf. C. BOFF, Como trabajar con el pueblo [en lineA RELaT n° 74 (1994)
<http://servicioskoinonia.org relat/74.htnfAcceso: 25 de julio, 2007].

49 C. BOFF, ‘Epistemologia y método’, en I. ELLACURIA- J. SOBRINO,Mysterium llberationis
Conceptos fundamentales de la teologia de la liéra Tomo |, UCA, El Salvador, 1990, 112s
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de solidaridad e identificacion con los oprimidBs. esta poderosa mistica la que alimenta
el servicio a los hermanos como si se tratara deemvicio prestado al propio Dios. La
pasion por Dios se une a la pasion por el puetdadentidad cristiana se conserva en la
medida en que es estimulada por la oracion, latam@dn de las Escrituras y la vivencia de
la fe comunitaria. Sélo asi el creyente se da eugrds conciente de que los procesos de
verdadera liberacién son modos de historificardstg que el Dios liberador realiza con su
pueblc®.

¥ L. BOFF, La fe en la periferia del mundo. El caminar de d¢gebia con los oprimidgg2° edicién), Sal
Terrae, Santander, 1981, 79.
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I PARTE- EL 2° POSCONCILIO:
LA PRIMAVERA INTERRUMPIDA (1979 — 2009)

1- Odres viejos: la Restauracion Conservadora

Los efectos institucionales del Concilio fueron artantes, como en toda institucién que
adapta sus valores y su forma de accion. La difidutonsistio en dos aspectos: por un
lado las consecuencias no previstas y no queretata(euforia de la primavera eclesial se
cometieron excesos y abusos que asustaron a igsndes de la Iglesia), y por otro lado el
hecho que para una parte de los responsables Ideesta, el Concilio fue considerado
punto final de un cambio (punto de llegada), cuapdea muchos otros significo el
principio de un procesd lo que se tradujo por una oposicién entre unidvisstatica que
finalmente se tradujo en una restauracion y unspeetiva dinamica.

La resistencia al Concilio Vaticano tentrada fundamentalmente en la curia romasa
dio ya desde el momento de la convocatoria porepael papa Juan XXIII como asi
también durante toda la preparacion y el desaradldConcilio mismo y el posconcilio
inmediato. Durante el pontificado de Pablo VI, esistencia arrecio con fuerza contra el
Concilio. Fue por estos afios en los que el propaexpreso quee habia introducido en
la Iglesia el humo de Sataras

El gran giro, el salto cualitativo en este probleseadio con la eleccion de Juan Pablo II,
una eleccion -es importante notarlo- que tuvo lugar medio de una serie de
acontecimientos aleatorios: en primer lugar la @ails muerte subita, imprevista y por
demas dudosa del Papa Luciani) y en segundo leganjsmo proceso eleccionario del
conclave, debido al impase de la eleccion entraltesscandidatos consagrados sobre los
que no fue posible un acuerdo. Todo ello combinemo la idiosincrasia peculiar de la
personalidad de Karol Woijtila: su autoestima y snfi@anza en si mismo a toda prueba, su
carisma de masas y su magnetismo personal y semcinvento de haber sido elegido por
Dios como primer papa eslavo con una mision espeeeonducir a la Iglesia que en su

opinién personal, se habia apartado del caminaldetiConcilio Vaticano ff.

*L El Concilio Vaticano Il fue entendido como punte gartida para la Iglesia Latinoamericana. La
Conferencia de Medellin, tal como la analizamosr@atmente, es un ejemplo de ello.

*2 Discurso del 29 de junio 1972 en ocasién al nowareersario de su asuncién al pontificado.

3 Debe tenerse en cuenta aqui que durante el diésatel Concilio, Karol Woijtila estuvo del lado de
oposicién al mismo, enfrentado incluso a las poses del mismo J. Ratzinger por entonces, un joven
tedlogo. Cf. J.M. VIGIL, ‘El Concilio y su recepgiéen América Latina’, en A. MOREIRA, M.
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En palabras de Giuseppe Alberigo, historiador alfidel concilio,los afios posconciliares
significaron una proyeccion de las tensiones queidra atravesado la asamblea y no por
casualidad, los protagonistas fueron los persondiglsmismo Concil®¥S. Y agrega que a
partir de la asuncion de Juan Pablecsél comenzd a asistir a una nitida vuelta a las
posturas que el Vaticano Il invaliddo o superé y cpstaban circunscriptas a grupos
nostalgicod®. Por esto, lo que en tiempos de sus tres predesefiee una ‘resistencia
minoritaria’, con el nuevo papa se transformé egeh®dnica, instalandose en la cima del
poder eclesiastico. Quedd abierto entonces el geerte estabilizacion, de fin de las
experiencias propiciadas por el Concilio, de ldamgntacion candnica, de la proposicion
de nuevas (viejas) interpretaciones del Concil®,la vuelta a la gran disciplina, de la
vigilancia doctrinal, de la censura a los tedlogdissrepantes, etc.

Comenzd entonces el tiempo de zozobra. Lo que hadtances habia sido el norte
indubitable para quienes habian encarnado las mggide la renovacion eclesial, comenzo
ahora a entrar en crisis, a no estar claro. Laant@ationes del Concilio Vaticano Il que
para toda una generacion habia sido el programafanglizar y seguir, comenzaron a ser
desacreditadas por Roma quien comenzé a proporenugva lectura del Concilio que
desdecia lo que hasta entonces se habia recibigienciado.

¢,Qué sucedié? Dicho en palabras de muchos dedlogds que fueron de la generacion
conciliar, 'en nombre del propio Concilio Vaticano Il, se coatea negar lo que habia
sido justamente un camino de fidelidad a su espiyita sus proposicion€s Con
perplejidad, la iglesia latinoamericana comenzé@mipir como los aires restauradores se
avecinaban cada vez con mas fuerza. ElI camino delegpr Roma fue el de la
reconstruccion del Concilio por la via de la raiptetacion. ¢ Cuales fueron los elementos
principales de este proceder? ¢COmo se siguiGrehoade restauracion eclesial? Citamos
a continuacion los puntos mas importantes:

= Si el Concilio Vaticano Il habia replanteado el @gpto de Iglesia, recuperando cierto
protagonismo del pueblo creyente frente al podariorado de la jerarquia cuya cabeza es

RAMMINGER y A.M.L. SOARES (eds),a primavera interrumpida. El proyecto Vaticanaeh un impase

[en lined Libros Digitales Koinonia, Vol Il, 46 kttp://servicioskoinonia.org/LibrosDigitales /LDK/DK2
.pdf> [Acceso: 24 de febrero de 2008].

* Cf. F. TEXEIRA ‘Debate sobre una recepcién del Concilio Vaticahp[éen linea] ADISTA56, (2007)
www.atrio.org/?p=846Acceso: 30de abril de 2008].

> En esta recuperacion se hizo vigente nuevameraevaloracion pesimista de la historia junto con la

afirmacién de una eclesiologia cerrada, rigidécaigde la edad post-tridentina.
*® J.M. VIGIL, ibidem , 43.
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el pontifice romand, el proyecto emprendido a partir del Sinodo dei@Blico volver a
jerarquizar completamente la Iglesia, volver aartar volver a recomponer la estructura
jerarquica de la iglesia y volver a resaltar aoéente la figura del sumo pontifice junto
a la infalibilidad papal. Esto significo a su vegprimir las disidencias y suplantar en lo
interno el didlogo por la imposicién. Es curiosotemo a este punto que el papa Leon |
en el siglo V al definirse como ‘indigno heredem $an Pedro’ habia separado la funcién
petrina (la de ser el detentador del poder quadega el ser el sucesor de Pedro), de la
persona individual que ejercia tal funcion, asegiwade este modo el poder del Papa que
siempre habia residido en la densidad de la hereacibida que no debia depender de los
avatares que pudiera sufrir la persona. Por efraoot-y de forma antagdnica a esto- Juan
Pablo Il,volvio a unir la herencia con la persona, al fusaose la realidad de la Iglesia en

la persona del papa pola® EfectivamenteJuan Pablo I dejé de utilizar el ‘nosotros’ en
los comunicados vaticanos, sustituyéndolo por el®!y De manera que de la “Iglesia-
pueblo de Dios” del concilio Vaticano Il se pasésao a la ‘Iglesia-jerarquia’, sino a la
‘Iglesia-Sumo Pontifice Romano’. El Papa paso adgectamente la Iglesia, llevando asi
el dogma de la infalibilidad pontificia a su maxiesepresior?

= Con el advenimiento del periodo de restauracionecad a ponerse en cuestion la
legitimidad de la praxis posconciliar practicadspexto a las Conferencias Episcopales. Se
cuestiond su legitimidad teoldgica, se dictaronvasedisposiciones juridicas, hasta que
practicamente las vaciaron de contenido y fuerarirotadas. Los Sinodos se redujeron a

meramente consultivos. La colegialidad rescatada gboConcilio Vaticano Il quedd

" La constitucion Lumen Gentium -documento en et ge define dicho concepto- invirtié el orden
tradicional jerarquia-pueblo, colocando a esterang lugar, significando de esa manera que lssiglro es
la jerarquia sino el pueblo, denominado “Puebldées”. En palabras de Joseph Comblin en su lilgpo “
povo de Dedsreferido al temaja curia romana suprimié de su vocabulario la exqém Pueblo de Dios
desde 1985. El sinodo de 1985 fue concebido pam sss ampliamente: para oficializar una
reinterpretacion del Concilio Vaticano Il que dekfieara eclesialmente lo que habia sido hasta ané&s el
mensaje conciliar

%8 J. RATZINGER Juan Pablo I, mi querido predecesdumen, Buenos Aires, 16

% Creo yo que tal fusigncontinua Ratzingerlevada a cabo en la vida y en la reflexion dedetre el
‘nosotros’ y el ‘yo’, fundamenta de manera excepal@l atractivo de la figura del Papébidem.

% Esta sustitucion del ‘nosotros’ por el ‘yo’ esaafiente significativa. Los papas anteriores, JuatiXX
sobre todo Pablo VI sentian dolorosamente la cdictgdn entre su realidad empirica como seres haoman
fragiles y falibles y el dogma de la infalibilidabe alli que fuese completamente remisos en camdé&h

didlogo en lugar de la imposicién. Juan Pablo kcualmente Benedicto XVI, por el contrario no han
dudado.
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reducida ahora a una palabra nueva pero vaciadeod&nido. Los nombramientos
episcopales se convirtieron en noticia en muchasioges por la clamorosa unilateralidad
de los criterios conservadores tenidos en cuentaueelecciof. Lo que habia sido
entonces a partir del Concilio Vaticano 1l y del gisterio de Pablo VI un valor
fundamental como el didlogo en todas sus instanciéwsiendo asi espacios de
democratizacion hacia adentro de la Iglesia comio ta®bién hacia fuera, con el
pontificado de Juan Pablo Il fue modificado recapdose nuevamente la obediencia como
valor fundamental. Para llevar adelante este popaesdio a la tarea de remover, controlar
y limitar a los obispos mas comprometidos con kEsres fundamentales del Concilio. Los
mismos pasaron a estar mas limitados que en logpdg anteriores al propio Concilio
Vaticano Il. La dependencia, el control y la peussan por parte de la curia aumentaron
notablement®. En el primer mundo se persigui6 a los obispos prégresistas por ser
tildados de ‘liberale§®y, en el tercero, a los obispos mas comprometidasos sectores
populares por ser marcados como marxistas. Lo misnoedié con los te6logos mas
prominentes, los criticos de la dogmatica en eherimund8*y los de la liberacién en el
tercero. Bajo el mandato de la obediencia se prscaja’ a todo el episcopado y a toda la
teologia no-alineada con el proyecto de restaunacio

= Si con el Concilio se vislumbro, a partir de esthld actitud de dialogo y servicio, la

posibilidad de una verdadera y profunda unidadeeluts cristianos a partir del planteo

%1 Seglin Giuseppe Alberigo, el nombramiento de oli$osido uno de los “puntos oscuros” del pontifica
de Juan Pablo Il. Para el reconocido tedlogo esp@ésiano Floristan, salvo contadas excepciones, lo
prelados nombrados han sido Hdejo perfil, sumisos a las consignas vaticanas,tquiores de los
movimientos conservadores y recelosos de las calades de base y de los tedlogos criti€rs.'El devenir

de la Iglesia desde el Vaticano IChristusn® 750 (2005), 12.

2 LORSCHEIDERO Concilio Vaticano Il: a etapa de preparaca®aulus, Sao Paulus , 2005, 62.

%3 vale la pena recordar que los obispos mas compigmsecon los derechos humanos, por ejemplo con las
mujeres y con los homosexuales (minorias margingdesprimidas) fueron victimas de una represion
eclesiastica feroz, la cual se abatié fundamentaiensobre los obispados de Holanda y Francia, Uakes
fueron practicamente desmontados. Estas habian lagddglesias mas avanzadas del primer mundo y
terminaron siendo practicamente reducidas al sderitoda la teologia progresista que habia elalworad
Francia durante la época del pre-concilio, desmpar

® Los casos paradigmaticos de tedlogos victima demsura fueron el Aleman Hans Kiing y el holandés
Edward Schillebeeckx. Paraddjicamente estos fuéedtogos puntales de la elaboracion teoldgica del
Concilio Vaticano Il. El encargado de esta tareaJaseph Ratzinger. El libro ‘Contra Ratzinger’ ¢Amo,
Sudamericana, Buenos Aires, 2007) cita 41 casaastigos de diferente indole que aplicé Ratzingéree
1985, cuando se hizo cargo de la direccion de I&,G2005.
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ecuménico (el ecumenismo como ‘tarea de la Igl€Sja; con la restauracién eclesial
llevada adelante por Juan Pablo II, el mismo tamhié sometido a la autoridad vaticana.
Con Juan XXIIl y Pablo VI habia comenzado un moemid ecuménico que movilizaba a
los pueblos cristianos, a las bases. Lo que seahjartir del pontificado de Juan Pablo I
fue someter este ecumenismo a las cupulas. Seritigrel mismo fundamentalmente
como una relacion cupular, como una relacion deeyes] aumentando asi el poder de la
Iglesia catdlica y perdiéndose la relacion ecung&delos pueblos.

= Finalmente, para llevar adelante la restauracidis@wadora, el Vaticano necesito dar
el poder interno a una organizacion piramidal gespondiera directamente al sumo
pontifice y a toda la curia vaticana. Si durangedfios conciliares y posconciliares la orden
de los jesuitas ocupo un lugar preeminente derdrtacbstructura interna de la Iglesia, a
partir del pontificado de Juan Pablo Il, esta pieencia fue arrebatada debido a las
‘desviaciones’ jesuiticas, sobre todo en el ternendo, lugar donde mucho jesuitas se
habian comprometido seriamente con la ‘Teologitadgberacion’. Siendo evidente que
el proceso llevado adelante por la histérica ordenSan Ignacio de Loyola no era
funcional con el proyecto de restauracion eclediadn Pablo 1l no tardé en buscar una
alternativa para reemplazarla. Si el proyecto déatgacion debia llevarse adelante segun
lo explicado anteriormente, de modo vertical y esaltlo las instancias consultivas,
entonces la orden o congregacion que debia encalgbda tener esta caracteristica. En
este contexto hizo su aparicién en la escena didrpeclesial la congregacion integrista
espafiola del Opus Dei a la cual el papa polaco kdEnconcesiones y privilegios: no sélo
su fundador fue llevado a los altares sino quertien fue transformada en prelatura
personal, Unica en el mundo con posibilidades esdmarias de saltear las jurisdicciones

diocesand$.

®*UR 1; 10; 12; 24.
% para profundizar en el proceso por el cual el @ridlega a la cima del poder eclesiastico puedese el

Anexo Il al final del presente trabajo
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LA RESTAURACION ECLESIAL Y EL IMPACTO EN AMERICA LA TINA

2- El punto de inflexion en el caminar de la Iglesi Latinoamericana: Puebla (1979)

La tercera Conferencia del Episcopado Latinoameoic€CELAM), fue celebrada en
Puebla -México- del 27 de enero al 13 de febrerd @79. El tema de la misma fiea
evangelizacién en el presente y en el futuro deriseéatina”®’. Entre la convocatoria de
Puebla por Pablo VI y su realizacion murieron dostifices y tuvo lugar la eleccion de
Juan Pablo Il quien confirmd su convocatoria y &stpresente en su apertura. En su
discurso inicial ya se pudo apreciar que habiauave rumbo para la Iglesia de América
Latina en general y para la TdL en particular. @asciendo el caminar de la Iglesia en
América Latina, hizo un largo discurso donde quetdiifestada la tendencia eclesial de
desconfianza frente a la iglesia de la liberadifire se remitia a las opciones de Med®llin
Tres enemigos fueron los que destaco en el dismuasgural: la Iglesia popular (1.8, 3), el
magisterio paralelo (I.2, 2) y las relecturas io#d (1.4, 1.5). La Iglesia popular podria ser
identificada con las CEBs, el magisterio paralebdrfa estar presente en los religiosos,
sobre todo en los de la CLAR, o también en la TRar fin, las relecturas biblicas se
referian a una cristologia de la guerrilla, deda también podia ser acusada la TdL.
Aprovechando entonces, las palabras de Juan Halide $ectores conservadores pensaron
que era el momento de reconducir a las iglesiasalginente al lecho seguro del control
institucional de Roma, tanto en el campo de la eclasiastica, como en la actuacién en la
sociedad. En la organizacion de Puebla los tedlodges la liberacion fueron
sistematicamente excluidos de toda asesoria. Da suportancia fue el rol asumido por el
secretario de la CELAM, Adolfo Lopez Trujillo, elial se encargd de embestir una lucha
frente a la Iglesia de la liberacion que seguresiaba simbolizada el te6logo Gustavo
Gutiérrez. La tendencia conservadora no enconird,embargo, unanimidad en los

obispos. Hubo obispos de renombrada credibilidadsguhicieron asesorar por teélogos de

®7 Es importante recordar que la palabra evangeimasbmenzé a ser utilizada como sinénimo de ladmisi
de la Iglesia desde la década del setenta. Fuemideémte para ello, el sinodo universal del afio41Que
tomo esa expresién como eje de su trabajo. A eligidodo y con su aporte propio, Pablo VI publecéuy
importante y famosa exhortacion apostélica ‘Evaingdintiandi’ (El anuncio del Evangelio), en la ¢t
remarco quéa iglesia solo tiene sentido y razon de ser eavalngelizar: la Iglesia existe para evangelizar
(EN 14).

% J.B. LIBANIO, ‘Caminando hacia la V Conferencia d\parecida’,[en lined Christus 755 (2006),
http://www.sjsocial.org/crt/articulos/755_libanitnfi [Acceso:27 de julio, 2007
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la liberacién fuera del ambito estricto de la comfieia. Y ese juego entre ambas
tendencias fue el que produjo el texto oficialag bpciones de Puebla, en el que se
hicieron concesiones a la iglesia de la libera@dnausa del estilo evangélico de sus
propuestas y también por algunas afirmaciones ajed flenas de valor, que el documento
tuvo que incorporar, dandole apertura social, tentsu parte de diagndstico cuanto en las
propuestas pastorales. En este contexto, Puehldtéreser unaserena afirmacién de
Medellirf®. La nitidez y la contundencia de las opciones featddas en la conferencia
anterior fueron matizadas en este documento. Asiggmplo, la opcidn por los pobres
recibi6 una serie de adjetiV8slos cuales, sumados a ciertas expresiones ativassa
terminaron debilitando la radicalidad de MedelliNo obstante, el episcopado
latinoamericano reunido, se pronuncio con fuerekasidad, confirmando y asumiendo las
grandes orientaciones de Medellin, haciendo déblaracion’ uno de los ejes de todo el
trabajo y consolidando el intento de ser lglasia de los pobre€l método elegido para
tratar el conjunto de los temas vy la totalidad distumento también fue un ejemplo de
continuidad con Medellin. El salto cualitativo d#aeconferencia estuvo en que a partir de
esta nueva configuracion eclesial, se intentd dafirun nuevo proyecto de Iglesia y de
evangelizacion que superara las ‘experiencias rs$d de toda la década previa,
integrandolos ahora en un proyecto comun, bajanisma perspectiva

Sin embargo, y a pesar de los inmensos logros dglésia Latinoamericana, en el
acontecimiento ‘Puebla’ se puso en evidencia @ualiteccion de la Iglesia estaba

cambiando de rumbo. Se estaba poniendo en marphacelso de restauracion eclesial.

3- Persecucioén vy crecimiento. La TdL entre los aids980 y 1992

Sin duda que en los afos posteriores a la ConfierdecPuebla, y a pesar del incipiente
proceso de restauracion eclesial, la TdL se fari@léAl trabajo realizado por los tedlogos
de la liberacion en la etapa previa de Pueblagleéel de facilitar la lectura y difusion del

mensaje. Esta labor llend buena parte del afio EYa9muy importante que el pueblo, que

%9 Cf. J. SOBRINO, ‘Puebla, serena afirmacion de MadeChristus n%20-521 (1979), 49-51.

0 Opcién preferencial, amor preferencial, comprenpeeferencial no exclusivo, etc...fueron algunogode
términos utilizados en Puebla. Cf. J.M. VIGILLa opcién por los pobres es opcidn por la justigiao es
preferencial [en linegq RELaT 371 (2004), <http://servicioskoinonia.org/relat/371.h#njAcceso: 25 de
julio, 2007.

" Para profundizar en las opciones asumidas pomt#eencia de Puebla puede leerséméxo | en su

tercera parte al final del presente trabajo
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habia orado y reflexionado sobre su caminar, cen@cy comentara los aportes de los
obispos. Con aire primaveral, en muchas CEBs, fueszibidos los documentos de
Puebla. Se abrieron algunos espacios para vivie lg la esperanza en la practica de
liberacion. La tarea descrita evito la ignorancideformacion del documento en algunos

sectores del pueblo de Di8s

La embestida contra la TdL ‘por dentro’

La lenta consolidacion de la TdL por estos afos,estuvo exenta de polémica. Se
comenz6 a profundizar un tono general que se drdazan lo experimentado alrededor del
acontecimiento ‘Puebla’: sospechas, desconfiaratagues y calumnias. Paraddjicamente
a medida que la TdL profundizaba en su identidacarhbigiedad, el desconcierto y la
incertidumbre, producto de la fuerte restaurac@mana, comenzé a invadir cada rincon
del continente. El programa de restauracion fueuesto por el entonces Cardenal
Ratzinger quien presentdé en el aflo 1985 el fam&=portaje sobre la fe’Resulta
incontestable decia Ratzinger que los ultimos veinte afios han sido decisivaenent
desfavorables para la Iglesia Catdlica (...) y sasultados parecen oponerse cruelmente a
las esperanzas de todos. (...) Hay que afirmaraitleos que una reforma real de la Iglesia
presupone un decidido abandono de aquellos caneqas/ocados que han conducido a
consecuencias indiscutiblemente negativas (..\jdicano Il-concluia-fue un movimiento
de descentralizacién excesiva el cual es necesalicer a recentrar (recentag®€) En la
practica, y tal como lo mencionamos anteriormesde, ‘recentage’ de Ratzinger significd
una vuelta a la situacion anterior del Vaticano II.

Aunque ya hemos mencionado algunas de estas cwsstianalizaremos a continuacion
como impact6 el proceso de Restauracion en laidqglestinoamericana. Si bien fueron

muchos los frentes que se eligieron para desestaulzt citaremos los mas importantes:

Obispos

En este nuevo proceso, el criterio a seguir par@elbramiento de nuevos obispos fue un

punto central. Sin tener en cuenta las sugeredeidas conferencias episcopales o de los

2 R. OLIVEROS, ‘Historia de la Teologia de la libeitm’, en ELLACURIA I. - SOBRINO J.Mysterium
lIberationis Conceptos fundamentales de la teologia de la liiéraTomo |, UCA, EIl Salvador, 1990, 43.
3 J. RATZINGER Informe sobre la f¢22 edicién). BAC, Madrid, 2005, 35-37.
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obispos de las provincias eclesiasticas (las queep@ontrario resultaban para Roma
sospechosas) los nombramientos comenzaron a realiza partir de informaciones
suministradas en redes paralelas (Opus Dei). Gersetema de ‘nombramientos directos’
los cuales generaron prolongados conflictos, Ramged! desestabilizar las conferencias
episcopales que mas se habian destacado en laaecar por sus posiciones claras en
la sociedad: Brasil, Chile y Péfti Con todo, el viejo principio de dividir para ramn

utilizado desde Roma, no logr6 hegemonizar el epedo latinoamericano. Si bien lo

debilitd, no lo diezmo.

Religiosos

El segundo embate fue contra los religiosos. Desdédiados de los setenta el CELAM
-identificado con su secretario L. Trujillo- y [&L8R comenzaron a entrar en conflicto.
Durante mas de 15 afios las tensiones entre ambosnfereciendo a medida que el
CELAM limitaba la libertad de la CLAR. En 1989 laisis se declar6 abiertamente: la
hermana Manuelita Caria fue rechazada en Roma c&tretaria general por ser mujer.
De alli mismo llegé el nombramiento del nuevo seecie@. Se rechazd el proyecto
‘Palabra-Vida' elaborado por la comision teologimla CLAR. Luego siguié la famosa
carta del papa a los religiosos de América Latitade junio de 1989) y finalmente, para
la reunién de la CLAR de 1991, Roma nombré un delegpara presidir la asambfa
Auln las heroicas virtudes de humillacién y paciangara aguantarlo todo, la capacidad
real de iniciativa quedd muy limitada. De modo igaitr la CLAR sufri la pérdida de sus

mejores tedlogos.

Teologia de la Liberacién directamente

Podriamos decir que la embestida contra la TdL cathelesde 1971 cuando el jesuita

Vekemans -residente en Colombia- cred, a travda devista Tierra Nueva, un centro de

" A modo de ejemplo recordamos el emblematico cassutesor de Dom Hélder Camara en la diécesis de
Olinda y Recife, Brasil..

5 J. COMBLIN, ‘La Iglesia Latinoamericana desde Radimsta Santo DomingoénJ. COMBLIN — J.I.
GONZALEZ FAUS - J. SOBRINO (edsambio social y pensamiento cristiano en Amékiagtna. Trotta,
Madrid, 49.
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polémica destinado especificamente a la lucha @datifdLl’®. Esta lucha se profundizé
con la asuncion del citado Lopez Trujillo al searetdo del CELAM en 1972. Ambos
organizaron congresos Yy reuniones internacionaes @enunciar la TdL. Para 1979, el
problema mas candente de la Conferencia reunidduebla fue la TdL; no obstante se
evitd impedir un enfrentamiento frontal. DespuésRigbla, la lucha por la TdL fue
asumida desde a Congregacion para la Doctrina Be (£€DF) por el Cardenal Ratzinger

en Roma. Citamos a continuacion los momentos retesale esta disputa:

= El 13 de marzo de 1983 la CDF mandé una cartaist@pado peruano pidiendo una
definicion sobre la doctrina de Gustavo Gutiériezego de tres afios de discusiones y
debates, con Roma y con la propia Conferencia paruse llegé a una aparente solucion
dejandole a Gutiérrez ciertas libertades para coatisu trabajo. No obstante, la palabra y
accion de este referente central de la TdL contgieiddo cercenada cuando el sucesor del
Card. Landazuri retomé la embestida.

= Entre el 27 y el 30 de marzo del mismo afio, Ra&irgpnvocd en Bogota a los
representantes de las comisiones doctrinales dmidsrencias episcopales y anuncié una
politica méas restrictiva

= ElI 3 de septiembre de 1984 salié un primer doctonemitido por la CDF, firmada
por Ratzinger y ratificada por el mismo Juan Pdbé 6 de agosto de 1984. Ya en marzo
de 1984 la revistd0 Giornihabia publicado el texto de una conferencia delerel, quien
presentaba la TdL comftun peligro fundamental para la fe de la Iglesiapeligro que
radicaba, segun su propio juicio, en el uso derpétados instrumentos errados para llevar
una nueva interpretacion global del cristianismé: nearxismo y la hermenéutica
bultmaniana. El guidén de dicha conferencia fue umgr avance de llstruccion sobre
algunos aspectos de la Teologia de la LiberacldBERTATIS NUNTIUS) en la cual, el
cardenal Ratzinger continué planteando que exisgieoducciones esta corriente de
pensamiento que bajo el nombre de teologias dedeation, proponian una interpretacion
innovadora del contenido de la fe y de la existengdstiana que se apartaba gravemdste

la fe de la Iglesia, constituyendo ademas la n&gapractica de la misma(VI, 9).

%°J. COMBLIN, ‘América Latina y el debate entre penservadores y liberalesNuevo Mundp vol
extraordinario n® 21-28 (1985), 95.

7J. COMBLIN, ‘La Iglesia Latinoamericana desde Radimsta Santo DomingoénJ. COMBLIN — J.I.
GONZALEZ FAUS — J. SOBRINO (edsambio social y pensamiento cristiano en Amékiatina. Trotta,
Madrid, 52.
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Esta critica global se pormenorizé a lo largo detuinento en una serie de condenas.
SegUn la Instruccion de la CDF, la TdL se carazaéa pof®:

v

v

v

Unahermenéutica biblica dominada por el racionalis(Wd, 10).

La existencia deréstamos no criticados de la ideologia marxidtg 10).

La subordinacion de toda afirmacion de la fe o dedaldgia a un criterio politico
dependiente de la teoria de la lucha de clasespnut la historia(lX, s).

Una amalgama ruinosa entre el pobre de la Esciytwlaproletariado de Marx; la
perversion dekentido cristiano del pobrg la transformacion de la lucha por los
derechos de los pobrea combate de clase en la perspectiva ideolégida teha
de clasesreduccion de léglesia de los pobredX, 10).

La puesta en duda da estructura jerarquica y sacramental de la Igkesia
denuncia contra la jerarquia y el Magisterio compresentantes objetivos de la
clase dominante; consideracion del pueblo como téuate los ministerios y
eleccion de ministros conforme a "las necesidadessd mision historica
revolucionaria” (1X, 13).

Entender la TdL comteologia de clasg la concepcion partidaria de la verdad
gue se manifiesta en la praxis revolucionaria dese(X, 1). Segun esto, afirmaba
el documento, se desacreditaba aprioristicamentda ajerarquia, y muy
especialmente al Magisterio, a los que se les praise@ com@ertenecientes a la
clase de los opresoréX, 1).

Una relectura esencialmente politica y exclusivdadBiblia: Exodo, Magnificat
(X, 5); un mesianismo temporal, que se manifestabka secularizacion del Reino
de Dios (X, 6).

La negacion de la fe en el Verbo encarnado, muyerasucitado por la redencion
del género humano y sustitucion por una figura eflg que era una especie de
simbolo queecapitulaba en si las exigencias de la luchagslepoimidos. Ademas,
se hacia de la muerte de Cristo uimmderpretacion exclusivamente politica

negandose asi todo valor salvifico (X, 12).

Siguiendo los lineamientos de esta primer Instirgoera posible resumir a la TdL con los

tres adjetivos con que Fernando Sebastian, arambisfPamplona, la calific6 hace ya mas

de veinte afiodeficiente, equivocada y hasta peligr6sa

8 Cf. J.J. TAMAYO ACOSTA Para comprender la Teologia de la Liberaci@@f edicién), Verbo Divino,
Estella, 2000.
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No obstante esto, la Instruccién vaticana, int@négisar una serie de puntos importantes:
v' Desde la Introduccién se reconocio el caractermmteto del desarrollo, el cual se
propuso retomar y completar en un documento uttgue evidenciara de manera
positiva todas las riquezas, tanto desde el puetovidta doctrinal como del
practico, del tema de la libertad cristiana y digderacion;

v" Reconocié ademas que la aspiracion de los pueldokleeracion constituia uno de
los ‘signos de los tiempos’ que la Iglesia estdamada a discernir a la luz del
Evangelio (1,1);

v' Expreso el ser conciente de la complejidad del feerdd de la TdL, la cual
intentaba expresar articuladamente esta aspiragiorera calificada como
‘movimiento teologico pastoral’ (111,2), en el quedia identificarse una serie de
corrientes, por lo cual era conveniente hablate@dgias de la liberacion’ (VI1,8).

v" No se trataba entonces de meter todo en un misoop Sao de centrar la atencion
critica inicamente en las posturas ideoldgicas&\Q);

v" Prohibia ademas el uso ideolégico del documentgpade de cuantos contribuian
al mantenimiento de la miseria de los pueblos (XI,1

v" Finalmente, en los Ultimos parrafos, la Instruceigcogia y transmitia el tema de la
TdL a la Iglesia universalld Iglesia decia el documentguiada por el Evangelio
de la misericordia y del amor al hombre, escuchalamor de la justicia y quiere
responder a €l con todas sus fuerzas. Por tantbase a la Iglesia un llamamiento
tanto mas comprometedd@Xl, 1-2).

A pesar los matices e intentos de equilibrios otepde la CDF, la primer Instruccién no
cayo bien, por eso, en el mundo académico mas congbido con el tercer mundo la
misma fue duramente rechazada. Estudiosos com@ngat, Chend, I. Gonzalez Fauss, J.
B. Metz y K. Rahner se solidarizaron con este mieldvacer teologia. Haciendo eco del
sentir colegiado, el tedlogo holandés E. Schillekeeafirmdé que lo que decia la
Instruccion romana de 1984 sobre la TdL no resgomadia realidad, sino que esaa
autoconstruccion, una interpretacion, una extrai@asiruccion en la que no se reconocia

ningin teélogo catélico de la liberacifAdemas, diversos centros y universidades

9 F. SEBASTIAN, Carta abierta a Ignacio Ellacuria, S.J'YA’, 22-12-1985. Tomamos la cita d&/ida
Nuevan® 14 , Madrid, del 11 de enero de 1986 que rejodd carta en su integridad, junto corRlaspuesta
no cerrada a Monsefior Sebastjdle Ignacio Ellacuria.

80 E. SCHILLEBEECKX, ‘Una 6ptica equivocadaisién Abiertal00 (1995), 32-41.
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europeas condecoraron a estos teélogos reconocsentiabajo teoldgico y pastoral. Esta
presion colabord para que finalmente la CDF adatardl documento complementario.
Desde estos espacios de solidaridad para con ldalctitica que le hacian a la Instruccion
rondaba en que la misma se movia en el terren@agladeveraciones contundentes, sin
aportar un sélo texto que demostrara la acusa@dgrdve desviacion de la fe cristiana/
menos aln que supusiera unadacion practica de la mismd.a denuncia se presentaba
tan radical que los mismos tedlogos no se dierorajpalidos: no se reconocieron en nada
en el retrato que la Instruccion daba de ellosd@&nsistematizaciones de impecable valor
teoldgico, Juan Luis Segundo e Ignacio Ellacurspeadieron a las cuestiones de fdtido
No obstante, se tomaron muy en serio las critieasdas por la Instruccidén ya que esta
suponia un cuestionamiento global de este nuevoondedhacer teologia en y desde
América Latina.

= Mientras tanto, la Instruccion sirvié para legittmmedidas concretas. ElI 7 de
septiembre de 1984, Leonardo Boff, el fraile franano y tedlogo oficial de la conferencia
episcopal brasilefia fue convocado a Roma por atgooastiones referentes a su libro
‘Iglesia: Carisma y poder’. A pesar de que al midm@compafiaron los dos cardenales
franciscanos y el presidente de la ConferenciacBpa Brasilefia -situacion impensada
para Roma- el 20 de marzo de 1985 se impuso alle@yardo un afio de silencio.

= En 1986 parecidé el afio de la distension. Del 146ade marzo hubo en Roma un
encuentro del papa con los delegados del episcopaileiio. Segun el secretario de
Estado, este encuentro sirvié para disipar much@dentendidos’. El 5 de abril sali6 la
CDF emiti6é su segundo documento: llastruccion sobre libertad cristiana y liberacion’
(LIBERTATIS CONSCIENTIA) con una actitud mas redepf un planteamiento mas
constructivo y unos posicionamientos mas matizadwgjue siempre desde posiciones un
tanto eurocéntricas.

v La Instruccion evidenciaba de manera positivaplaiscipales aspectos teéricos y
practicos de esta tematic&ntre ambos documentodecia, se da una relacion
organica: deben ser leidos uno a la luz de otré2(n

v La sintesis de esta segunda Instruccion estrustupdanteo en el hecho de que una

liberacion integral tiene dos dimensiones: unargségica y una ético-social. Si,

81 J.L. SEGUNDOTeologia de la liberacién. Respuesta al cardenakiRger Cristiandad, Madrid, 1985; I.
ELLACURIA, Estudio teolégico pastoral de la Instruccién solaigunos aspectos de la teologia de la
liberacién,[en lined enRelLaT2 (1985), <http://servicioskoinonia.org/relat/371.h#Acceso: 18 de agosto,
2007.
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por una partela dimension soteriolégica de la liberacion no peeéducirse a la
dimensién ético-social, que es una de sus conse@ase(m°® 71), por otrala
liberacion en su significado primario, que es smiégico, se prolonga asi en una

tarea liberadora, en una exigencia étigg 99).

Se notd en este segundo documento de la CDF udangeiinfluencia del movimiento
teologico y pastoral de la TdL, ya que al hablarlidertad cristiana, no se limité al
discurso clasico sino que lo extendidé y prolongodadcurso sobre la liberacion, es decir,
sobre las condiciones efectivas del ejercicio déb&rtad y sobre los procesos (historicos,
sociales y culturales) que son necesarios ponenacha para que el discurso sobre la
libertad sea creible y concreto. Al hacer esto @FCasumid instancias, motivos y
conceptos cuya articulacion sistematica constifprgzisamente el discurso especifico de
la TdL. La segunda Instruccion resulté asi posipigea la TdL, en cuanto que dejo abierto
espacios para el ejercicio de una TdL responsable.

Ademas de esto y en continuidad con Medellin, Rugbla misma TdL, esta segunda
Instrucciénasumié la opcién preferencial por los pobifeda cual, lejos de ser un signo de
particularismo o de sectarismo, fue entendida cerpoesion de la universalidad del ser y
de la misién de la Iglesia. Ademas de es@lpré positivamente a las CEBsy a su
experiencia, enraizada en el compromiso por larditién integral del ser humano.
Evidentemente, la tonalidad de este segundo dodonsentorn0 mucho mas optimista y
aparecio como un paso hacia la reconciliacion eohdL. ElI 9 de abril el papa envid una
carta personal a los obispos brasilefios en la gidalaba positivamente que la Tdho
s6lo era oportuna, sino util y necesariaonstituia una nueva etapa de la reflexion
teologica iniciada con la tradicion apostolica, ra eonsiderada apta para inspirar una
praxis eficaz a favor de la justicia social y deglaaldad, de la salvaguarda de los derechos
humanos, de la construccién de una sociedad basaldafraternidad y la concordia, en la
verdad y en la cariddl En la misma carta el papa les decia que los obibpasilefios

podian desempeiar un papel importante en el ddsatoorecto de la verdadera TdL. Se

®2LC11.
% LC 69.
8 para conocer méas sobre la carta de Juan Pabl@pistopado brasilefio puede leerse la carta deoPed

Casaldaliga escrita en 1988 luego de su visitaraeR&n ella comparte muchas de sus impresionesg ¢
manifiesto la relacion del episcopado con el suomtifice. Cfr. P. CASALDALIGA,Crénica y carta de mi

viaje a Romalen linea] El pais digital, 11 de septiembre, 198&:/www.elpais.com/articulo/sociedad
[RATZINGERJOSEPH/CARDENAL/JUAN_PABLO II/TEOLOGIA_DHA_LIBERACIoN/Cronica/carta
Iviaje/Romal/elpepisoc/19880911elpepisoc_2/TRsteso 10 de septiembre 2008].

41



TEOLOGIA DE LA LIBERACION

dice que al leer esta carta, muchos obispos llordecalegria y de consuelo. Pensaron que
los malentendidos habian desaparecido y que lgpbdtia seguir su camino.

= No fue asi. La persecucion sistematica sobre kesiglde la liberacion en América
Latina no tenia retorno. Las presiones para reducsilencio tanto a Gustavo Gutiérrez
como a Leonardo Boff, a Jon Sobrino o a Pablo Rithpor nombrar los casos mas
relevantes- continuaron, aunque en forma mas disqoero mas eficaz a la larga. De la
misma manera continuaron las presiones para impeEdproyecto de una coleccion
teologica en la cual se expresaba un viejo desdosdieologos de la liberacion: intentar
recoger gran parte del trabajo realizado por la fdhvanzar en campos todavia no
suficientemente tratados. Para hacerlo realidadnaenzos de 1986 se preparé el proyecto
de elaborar una coleccion de 52 titulos, esfuerizoty sin precedentes en América Latina.
El proyecto fue aprobado y la coleccion llevo wilti de “Teologia y Liberacion” contando
con el apoyo de mas de 150 obispos. Pronto apeyedi@s primeros libros. Sin embargo,
las presiones y conflictos que originaba esa nweleccion se hicieron sentir. Se logré
finalmente interrumpir la misma. Se lleg6é a un potas de la mitad y se obligd a que no
apareciesen como coleccion sino fuera de ella. Aeihg importante no era el formato (de
coleccidn o no) sino los escritos en si, esta isemuestra mas de la voluntad de romper el
cuerpo colegiado que se habia logrado.

= Finalmente Leonardo Boff fue convocado nuevameramdr para ser notificado. En
este caso el franciscano eligié pasarse al estidal.l Por el contrario, la estrategia de
Gustavo Gutiérrez fue la de hacerse hermano domipéra librarse asi de algunas
presiones.

= Por su parte en los seminarios y en las escuel&sottgyia, la prohibicion tacita de
mencionar la TdL se tornd tan fuerte que las nueaseraciones de seminaristas y
estudiantes religiosos, la ignoraron por complietolnico que supieron fue que se trato de
una teologia severamente prohibida. Durante e dista década del 80” y parte de los 90’
se lograron eliminar todas las escuelas de teokgiae se impartia la TdL. Cardenales,
obispos y profesores que se identificaban y acoalpaiieste modelo, fueron duramente

reprimidos y censurad®s Se eliminaron profesores, se cambiaron programsas,

% Una de las medida méas conocidas fue la cartardebispo Saraiva Martins, secretario de la Congiéga
de la educacion cristiana, el 12 de agosto de ¥&%rgando al nuevo arzobispo de Olinda y Resifegsor
de Dom Hélder Camara) de la misién de cerrar defamente el Instituto de Teologia y el Seminario
regional del Nordeste. Los obispos que mantenias @stituciones ni siquiera fueron avisados y ttdo

supieron por la prensa.
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rectificaron orientaciones, se cerraron centrosstiedio, etc. En palabras de Oscar Beozzo,
pocas veces una ‘herejia’ fue perseguida con tafitacid®.

La embestida contra la TdL ‘por fuera’

A la durisima persecucion que sufrié la TdL port@ael poder eclesiastico, debe sumarse
la que se coordin6 desde la CIA y por intermeaidad gobiernos de facto diseminados
por todo el continenté
Desde comienzos de los setenta la relacion entigldsia pos-Medellin y los regimenes
latinoamericanos se deterioraron notablementeuyéflpara esto la Doctrina de la
Seguridad Nacional (DSN) de la cual el episcopadéus alejando progresivamente. De
este modo, los sectores de la Iglesia cuya prasecaustentaba en las opciones de la
renovacion epcién por los pobres y su liberacién, denunciaf@tioa al sistema, defensa
de los derechos humanos,-etse transformaron rapidamente en los enemiganpiaies
de los gobiernos militares. Para luchar contra mséo enemigo, decidieron abandonar la
fase de tolerancia y adoptaron un plan de luch&rada Iglesia a escala continental. En
base a las observaciones hechas dnferme Rockefeller (1969gobre la evolucion de la
Iglesia catolica y del clero en América Latinagetabord un plan para terminar con el ‘los
elementos subversivos de la Iglesia’. A partir €é5Sleste plan entré en vigencia efectiva.
Transcribo a continuacién algunas de sus partexwiedes para entender mejor como se
llevé adelante esta fuerte embestida. En agueheesoestos fueron documentos secretos;
mas tarde se dieron a conocer amplianfénte
v No se debe atacar a la Iglesia como instituciodry menos a los obispos en su
totalidad, pero si al sector mas avanzado dedalel ataques deben ser de forma
personal.
v El primer objetivo es el clero y los/as religiossséxtranjero/as. Sus actividades
deben ser presentadas como relacionadas con lallguétay que mostrar que

8 Cf. J. 0. BEOZZO,La represién en manos de una Iglesia: el BraBétropolis, 1996, pp 195-198.

87 Gran parte de los efectos de estas embestidas yailnos analizando en las diferentes etapas kisttaria
de la TdL. El martirologio latinoamericano debeesrterse desde aqui.

8 p. RICE — L. TORRES (edsEn medio de la tempestad. La historia de los heitoardel Evangelio en
Argentina (1959-1977)Doble Clic, Montevideo, 2007, 44; S. ROMAN@mMérica Latina y la politica de
seguridad norteamericana: continuidagdegen linea] Biblioteca de papers politico-econdmsijc 2003,

<www.econpapers.repec.org/paper/cishistor/013-hfécceso 23 de octubre 2008].
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predican la lucha armada, que estan ligados coonelinismo internacional y que
han sido enviados con el Unico propésito de desaida Iglesia hacia el
comunismo.

v Se debe controlar de un modo especial a algunagegmarciones religiosas.

v La CIA se compromete a colaborar para dar inforGracompleta acerca de
sacerdotes y religiosos/as sobre todo norteamescan

v Se debe establecer un fichero para los/as religfiasoy sacerdotes, como asi
también para algunos obispos y algunas congregegiatigiosas.

v Se deben controlar algunas casas religiosas aefinbicar a algunos de sus
miembros y poder seguirlos. Se debe controlar igeiate la didcesis donde estan
trabajando.

v En principio, se tratara de evitar allanar las sasdigiosas porque estos casos
producen demasiada publicidad. Los sacerdotessiar en la lista oficial, deben
ser detenidos con agentes vestidos de civil yatililo autos sin matricula.

v Se debe dar la informacion a la jerarquia de lasigl de los hechos ya
consumados. Las expulsiones del pais se comuniada@dmobispos como hechos
consumados.

v Los arrestos se haran preferentemente en lugaseardpados, en calles poco
frecuentadas, sin que haya testigos durante laenddha vez arrestado el
sacerdote o religioso/a se introducira en su Garjeen su ropa propaganda
subversiva y un arma (de preferencia un revolvegrda calibre). Se investigara
su pasado de manera que se lo pueda presentarsospechoso ante el obispo y
la opinién publica.

v Algunos medios de comunicacion social publicarartasaque presenten de
manera negativa a algunos obispos, sacerdotesgyosels/as identificandolos
como pertenecientes a la linea progresista deldaidg Por otra parte, se debera
acentuar la intimidacion ejercida sobre otros nmedde comunicacidon o
periodisticos para que no publiquen demasiadofieletie arrestos.

v Se deberan mantener relaciones de amistad conoslgumspos y con algunos
sacerdotes nacionales de modo que la opinion lbtigpueda sospechar que hay
alguna represion sistematica contra la Iglesiap siontra algunos de sus
miembros. Se debe mas bien insistir sobre la llescional.

Ademas de la implementacion daiforme Rockefeller'también durante la década de los

setenta se crearon importantes Departamentos teaddglentro de los Institutos de
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Estudios Politicos y Econdmicos de EEUU, cuyo dlajeprioritario fue luchar contra la
TdL latinoamericana y evitar las peligrosas repgmnes que pudiera tener alli. Entre los
mas eficaces cabe destacar el Departamento degl@alelAmerican Enterprise Institute
bajo la direccion del economista y teélogo de lenemia de mercado Michel Novakgely
Instituto sobre Religion y Democracidirigido por el prestigioso socidlogo de la ralig
Peter Berger. Organizaciones de empresarios ews@pearon también sus propios centros
teologicos con la similar intencién de deslegitimda TdL latinoamericana y de frenar su
influencia en Europa. En este contexto debe entseda invasion de sectas cristianas
(desencarnadas de la realidad y de fuerte imprpetatecostal) que sufrio todo el
continente.

El Informe de Rockefeller fue completado con eldamDocumento de Santa Femitido

en 1980 para exponer la plataforma de la camgdafitoel de Ronald Reagan. Se incluy6
en este documento el ataque a la Iglesia centrozanary a los miembros de la TdL. Se
consideraba a la Iglesia popular y a la TdL latmeacana como serios motivos de
preocupacion para la Seguridad de Estados Unidsptincipales criticas dirigidas contra
la TdL coincidian con las planteadas por el Vaticas analisis marxista que era para ellos
el cuerpo tedrico de la TdL, y las formulacionedpitas de una sociedad liberada de todas
las opresiones. Con este documento se complet@ksia y la exposicion de las formas de
persecucion sistematica comenzadas una décad¥.atras

Hay que decir, por los hechos constatados, quedsnd® una ocasion la persecucion fue
coordinada desde adentro y desde afuera, mas qremise por el poder eclesiastico y el
poder imperial o militar. El asesinato de MonselRomero, por ejemplo, coordinado por la
CIA y el poder militar salvadorefio, no estuvo ergede un pacto previo con algunos
estamentos de la jerarquia eclesiastica local Yoslgerarcas de la curia vaticana. Lo
mismo con el asesinato de los jesuitas de la UBGAdarefia. Lo mismo para los casos ya
mencionados de Monsefior Angelelli o de la congiiégade los Padres Palotinos en
Argentina. Hubo connivencia en la coordinacionalpdrsecucion.

Finalmente, no podemos dejar de sefalar aqui elqual jugaron los medios de
comunicacion social en su intento de demonizarda. Desde fines de los afos sesenta
hasta comienzo de los noventa la TdL ocupd, o ners Ipreocupd a los duefios de la
agencias de noticias, de los canales de televisida los medios impresos. Coordinados

8 Documento Santa Fe I, [en linea], Biblioteca GiesiVirtual (2002),www.geocities.com/proyecto

emancipacion/ documentossantafe/documentos_sattim,fe, [Acceso: 2 de octubre de 2008].
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por la CNN estadounidense los medios de comunicati€ron un espacio desmedido y
completamente sesgado de lo que tenia que verleoreorde con el estilo simplificador
de los medios masivos y masificadotes, la TdL éeaizada. No se hicieron andlisis, no se
la describid ni caracterizé. Casi todo se redujmses hechas que se confirmaban con los
datos, fueran conceptos 0 acontecimientos, conmpézite sacados de contexto y
malinterpretadd®. Evidentemente lo que se intentaba no era just@meformar (lo que
en tal caso es un deber elemental) sino de cre@ianyg estigmatizar no sélo a sacerdotes,
religiosos/as, teélogos o a una corriente teolégidinea pastoral concreta, sino a una
direccion institucional.

Se quiso por todos los medios (y aqui se inclugsrpbderes eclesiasticos y politicos que
analizamos anteriorment@partar a la institucion eclesiastica de una opgode habia
proclamado y que estaba realizan@b:cambio de su lugar sociaBe presiond a la
institucién para que desistiera de esa direcci@na Fograrlo, el medio més sencillo fue
‘demonizarla’ para asustar y para hacer repleghrs gue iniciaban el camino, a los fieles

de siempre y sobre todo a los aliados tradicionales

Maduracién de la TdL en medio de los conflictos

A pesar de la durisima persecucion que sufrieron,dieezmados, todos los integrantes de
este cuerpo eclesial, en todas sus instanciasegguasumiendo las opciones que eran su
norte. A la difusién de los documentos de Pueblans& el avance y profundizacion en los
grandes temas del quehacer teologico. Brevemeaf@lasemos las tematicas que se
profundizaron y las publicaciones mas importantes:

= Biblia: La inspiracion de Carlos Mesters se extendi0 polatAmeérica Latina.
Ademas de la exégesis, que siguidé avanzando, sartierpn cursos muy valiosos en
lenguaje popular, lo que fue haciendo realidad gueueblo recuperase la Biblia. Se
destacan ademas las contribuciones en esta miseaadé Pablo Richard, de Pedro Trigo,
y de Xavier Saravia, entre otros.

=  Cristologia: Uno de los mas prometedores tedlogos jovenes, Hubegaray, murio
poco después de Puebla, pero dejé un importantéoes@ practica de Jesgen donde se
maduro el método teoldgico latinoamericano. Juas Begundo profundizé en cristologia

% p. TRIGO, ¢Ha muerto la Teologia de la Liberacidjg? lined, biblioteca de Amerindia, 2007,
<www.amerindiaenlared.org/biblioteca/36/0/teologkibe%201a%20liberacionfAcceso: 12 de octubre de
2008].
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Latinoamericana en un importantisimo libro escsistematicamente en tres tomos. A esto
se le sumé la obra cristologica mas relevantestaita por el jesuita Jon Sobrino quien
pudo sistematizar a la luz de la conflictiva histdatinoamericana toda la cristologia de la
Liberacion.

= Mariologia: Entre los varios escritos se destacé el de LeonBalf a partir de sus
libros “El rostro materno de Dios” o el “Ave MarigBe sumaron a estos, los de la tedloga
brasilefia Ivonne Gebara, la cual, en la linea dedimgia feminista, hizo importantisimos
aportes.

= Eclesiologia:En esta etapa se lograron las primeras sintesise&alieron escritos de
Jon Sobrino como “La resurreccién de la verdadegtasia” en cuya base estaba la
apasionante historia y testimonio de Mons. RomEroeste estudio ya se aludia, aunque
inicialmente, a como la pneumatologia se comprgndefundiza desde la historia de la
Iglesia desde la perspectiva de los pobres. Sersanea esta misma linea los escritos de
Ronaldo Mufioz y Victor Codina.

= Antropologia y escatologia¥a desde antes de Puebla, el sacerdote belg&Zdasdlin
habia elaborado estos temas. Desde el punto de destdiscernimiento historico y la
dimension politica de la fe, sobresalieron los iescrde Juan Bautista Libanio. Se le
sumaron también los libros sobre el tema de Lelmn&off y de la laica Maria Clara
Bingemer.

= Espiritualidad: Como en la eclesiologia, en este terreno se fudgilodo avances muy
importantes, como las publicaciones de la CLARg/srvicios de animacion y formacion.
Todo ello, fue ayudando a clarificar y vivir la gideligiosa en la insercién profética.
Asimismo, los inspiradores escritos de Gustavo éa@z como Beber en sus propio
pozd o de José Maria Vigil y Pedro Casaldaliga corgspgiritualidad de la Liberaciéh
sentaron las bases para el camino espiritual deikt&anos empefiados en la liberacton

= Historia de la Iglesia:La organizaciones de varios historiadores de liesig en el
CEHILA, que presidia por entonces Enrique Dusset, ¢ontribuyendo a recuperar la
historia eclesial desde el compromiso liberadope&ar del desigual valor de los equipos y
la produccion en diversos paises; la organizadidanaada, el avance en metodologia y la
relectura histérica, como, por ejemplo, la de Brash Eduardo Hoornaert entre otros
dieron, posteriormente, importantisimos frutosapédrspectiva de los “vencidos”. Es una

historia desde el reverso de la misma.

%1 Esta dimension de la teologia, como teologia isgir esta ya presente en los inicios del tralgidos

tedlogos de la liberacion, como lo manifiesta Ipagiencia de donde brota esta reflexion.
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= Los estudios de Diego Irarrazabal sotmigyiosidad popularm los de Paulo Suess sobre
inculturacion los de Ignacio Ellacuria o Juan Carlos Scannaieedilosofia de la
liberacion o los de Ricardo Antoncich sobre TLDpctrina Social de la Iglesia los de
Enrique Dussel sobre ktica de la liberacioro los de Antonio Moser sobre faologia
moral fundada en, y proyectada hacia la linea de laddién fueron (y todavia lo son)
también parte esencial de esta “Suma Teoldgicalallesperspectiva liberadora.

4 — Fuentes cristianas de la liberacion y excusa masta

Cuando analizamos anteriormente como se implen@ntas ataques para deslegitimar,
para desmovilizar y para hacer desaparecer al nevimeclesial inspirado en la TdL,
pudimos notar como estos poderes aliados (poljteosndmicos, militares, eclesiasticos,
etc) utilizaron la ‘excusa marxista’ para avalas skecisiones. Buscaron asi, que todo lo
relacionado a laopcién por los pobres y a la lucha por la liberatioquedase
estrechamente ligado a la infiltracion comunistda auerrilla, o a la subversion. Esto
generd un sin fin de equivocaciones, de confusignde malas asociaciones en todo el
pueblo de Dios (que todavia aun perduran) que Qubaclarar.

Debemos decir en torno a esto que la TdL siemu@ $us propias razones, derivadas de
su experiencia espiritual y de la lectura de lanfes cristianas, para asumir este tipo de
posiciones a favor de los pobres y de su liberacikm el ndcleo de su experiencia
espiritual estuvo encuentro con el Dios de la iDaut 30,15.19-20) ligado por pura
condescendencia a sus hijos y empefiado en su haanigm (Deut 24,18).

Desde este designio incondicional la TdL pudo tesptar la obra salvadora de un Dios
gue no se resignd nunca ni a la situacion de apred@ las mayorias (Ex 3, 7-10), ni a la
perdida de sustancia humana de los opresores (EZ)3&ste es el Dios que revelo a los
seres humanos su designio liberador (Deut 4,3% yddalecié en su lucha por conseguirlo
(Am 2,10). Asi, la fe en este Dios liberador seviid en fuerza inconmovible de
liberacion, y la decision de luchar por lograrlatsasformé en prueba de fidelidad (Jos
1,1-9). En esta lucha, ni se sacralizé al puebkerdemonizé a los que oprimian. A unos y
a otros el Sefor les reclamé la conversién pamareeah sus caminos (JI 2,12-13). Y a sus
enviados les exhortd que se revistieran con ergrd@amisericordia como El (Os 6,6), de
firmeza en las convicciones y de paciencia sintéispara no buscar, en las luchas por la

liberacion, la muerte del pecador sino su convargisu vida (Ez 18, 21-23).
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En sintonia con este Dios de Yahvé, Jesus revaléehaentro de la lucha no podia ser la
politica, sino una relacion con el pueblo que Beva cada uno a asumir su condicion hijo
de Dios para desde ella sembrar la fraternida@ éoérhermanos, hijos de un mismo Padre
(Mc 10, 35-45). Asi es como en este proceso la mbaada pasé a ser pueblo convocado
y movilizado (Mc 6, 30-43). En este asumir su paoplignidad, su capacidad y su
responsabilidad se dio el encuentro con personagrae clases sociales iban en un mismo
camino (Lc 8, 1-3) y la confrontacion con quienesistian este cambio de horizonte
oponiéndose a que el pueblo adquiera su condidéimaple sujeto (Mt 26, 2-4).
La fe en este Dios y el proseguimiento de la caesdesucristo dieron a la TdL la libertad
para seguir esta marcha combatida desde su Espigiticoraje para pagar el precio que
fuese necesaria
Es en este sentido que la TdL intento definir apdditica’ como este esfuerzo humano
capaz de organizarlo todo democraticamente en gldsieh de las mayorias sin sacralizar
ni la accidn politica ni ningan sistema politicogtaborando siempre en que todo sistema o
partido se someta al criterio de si, de hecho, womdh la institucion de relaciones de
justicia que proclama.
Propiciar entonces la presencia de cristianos grdulghas por la liberacion no significo
nunca por parte de la TdL, ni tergiversar el mensaistiano ni anular su trascendencia,
por el contrario, lo que se intentd desde un conuidne volver a darle peso y relevancia
histérica. Haciendo eco de las palabras del epsimpatinoamericano que proclamé que
el amor de Dios debia convertirse ante todo en sl justicia para con los oprimidos y
en esfuerzos de liberacién de quienes mas lo riabesi® es que la TdL entendié que la
politica se presentaba como uno de los instrumenéssimportantes del amor so&fal
Este amor social hecho opcién politica, ética yngeéca a favor de los pobres y en pos de
su liberacion, tuvo entonces como fundamento lasmisimas fuentes cristianas que
confiesan su fe:

v' En un Dios de la Vida, comprometido desde siempnrestis hijos en la busqueda

de la humanizacion plena y cuyo paradigma fue Jestsl Dios de los pobres

liberador del pueblo oprimido, y en el Dios de [m®fetas que combatié las

%2 G. GUTIERREZ, El Dios de la vida (3° edicién), GHfima, 2004.

% Puebla 327.

% Merecen especial atencién en torno a este puasopalabras del papa Pablo VI en su enciclica Eliang
Nuntiandi (1975) especialmente en los 11 puntos lqudedica a la relacién entre la liberacion terapgr

evangelizacion (n° 29 a 39).
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idolatrias sacrales y seculares, que se puso d¢e gara victima en contra del
opresor y que mantuvo la esperanza de los pobresusopromesas.

v En Jesus de Nazaret, trabajador campesino, que teiga su vida en el seno del
pueblo y que de ahi sacé su inagotable y paradsggibaluria; Mesias pobre, de
los pobres al que se le conmovieron sus entrafas @ su pueblo sobrecargado
y abatido y que proclamé que eran felices los mopoe heredar el reino de Dios;
maestro y compafiero de sus hermanos, tan humano solm el hijo de Dios
podia serlo; modelo de dirigente que conocio a camade los suyos, que fue
delate de todos en el servicio horizontal y quesidiy a su pueblo hasta dar la
vida por él; que acabd en una cruz como los comtsnde la historia y que fue
reivindicado por Dios que lo proclamé como el intemino capaz de conducir a
la Vida plena por medio de la fuerza de su Sanfirifis liberador de todas las
fuerzas del mal.

v Enuna Iglesia de todos como la Iglesia de losgmbuyo corazén son los pobres
con espiritu, sacramento histérico de salvaciénhgueroseguido la obra histérica
de Jesus de Nazaret con su mismo Espiritu, etelsidgque no ha dominado sino
gue ha servido fraternalmente como su Maestroadglésia que ha reconocido
gue la acciéon de su Dios, de su Sefior y del Egpjtie ella secunda, se enciende
mas alla de sus fronteras y finalmente, la Iglgsiea se ha esforzado en reconocer
con jubilo esa accion de Dios en los demas y empadarla.

Estos conceptos, centrales para la TdL, han s&rdn parte del patrimonio irrecusable de
la Iglesia y que siempre seré pertinente volvealg@soclamar y revivir. Quizas, por haber
desconocido esta identidad liberadora fundantetraleen la experiencia cristiana, es que
muchos de los que quisieron enarbolar estas bangea invitar a congregarse a su
alrededor, pensaron que de ese modo le haciareg jal marxismo. Y se corrieron, o

abandonaron la causa. Triste fue ver como, en rsucbasiones, miembros de de este
proyecto, comprometidos con los procesos de lilxamade los pueblos, evidenciaron que
habian perdido esta sustancia cristiana, limitéa@ss$ a cualquier otra version religiosa,

menos a la que nacia del corazon del evangelio.

4- Excurso: el problema de la reducciéon marxista {a lglesia popular

Guiados fundamentalmente por la primera Instru¢godriamos situar la problematica de

la TdL en dos cuestiones:
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El asumir elanalisis marxista de la sociedadorriendo el peligro de ideologizar la fe
cristiana y elfavorecer la formacién de una iglesia paralela iglesia popular, en
oposicion a la iglesia oficial representada pormbispos.

Si bien ya mencionamos algo de esta cuestion atimeds a la mediacion socioanalitica
propia del método de la TdL, ahondaremos en el temando las palabras de Gustavo
Gutiérrez, quien precis6 qaa el estudio de la realidad social la TdL siempizo uso de
las ciencias sociales, pero no de lo que se cosoo® analisis marxista, sobre todo por
lo que se refiere a su ‘exclusividad’, tal comadfdomulé en su momento el Padre Pedro
Arrupe %°. Por su parte, tanto Clodovis como Leonardo Bigfinpre se negaron afirmar
gue Marx fuese el padre o el padrino de la Teh:todo y para tododicen ellos,el
marxismo se utilizé como mediacion al servicio tipanas grande, que es la fe y sus
exigencias histéricas. Sirvio ademas para aclaraernriguecer algunas significativas
nociones de la teologia: pueblo, pobre, historim@uso praxis y politica. Se higg lo
que se hacekn definitiva, una asuncién y superacion critied thismd®. Al parecer, la
Por este motivo, mientras la Instruccion emitidalpdCDF entendia al marxismo como un
rigido sistema doctrinal y como un sistema politmay concreto, los tedlogos de la
liberacién tuvieron en general una relacion selaot diferenciada con los analisis de las
estructuras de explotacidon llevaron adelante lasuietas socioldgicas de orientacion
marxista. Se traté siempre, en el caso de asuanrezitos del analisis marxista, de mostrar
del modo mas convincente como tal asuncion sezedwli criticamente, y como los
elementos asumidos se hacian integrables en ebhteipropio de la teologia cristiana.
Por otro lado, el tema del marxismo se liga esaemnte con el de la violencia. Para el
caso de nuestro continente y basandose en suididtar tedlogos de la liberacion dejaron
claro que distinguian tres tipos de violen&anstitucionalizadaen las estructuras mismas
del orden social dominante; leepresiva puesta al servicio de la primera; y la
contraviolencia La TdL nunca elaboré una teologia de la violenciade la contra-
violencia, reflexion que por el contrario, si realdurante algun tiempo la teologia europea

de ‘la revolucién’, pero que también en este caotelemostrd ser un tanto problematica

% Aqui G. Gutiérrez hace referencia &arta a los provinciales de América Latidal Padre Arrupe del 8
de diciembre de 1980. En G. GUTIERREZ Verdad los hara libres. Confrontaciong® edicion). CEP.
Lima, 2005, 87.

% Cf. C. BOFFTeologia de lo politico. Sus mediacion®&gueme, Salamanca, 1980, 289.

" Dice P. BLANQUART en un ensayo titulado ‘Fe cisia y violencia:el verdadero revolucionario,
creyente 0 no, aun cuando se sirva técnicamentéa dgolencia (cuando esta le parece el medio mas

adecuando), no abandona la tension utépica de laialencia, porque la racionalidad humana le ensefia
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Ademas, la TdL no tuvo nunca una reflexion o unlacsén ‘propia’ para el tema de la
violencia. Con total claridad Gustavo Gutiérrezresp que la reflexion teoldgica sobre la
violencia 0, mas exactamente, sobre la contra+viide no conocié especiales progresos
desde Tomas de Aquitfoy que en lo que hace a la reflexién sobre esa,téra telogos
de la liberacién se atuvieron a las indicacioneslad&?opulorum Progresio’ (n° 31),
retomadas posteriormente en Medelldomo es sabido, la insurreccién revolucionaria
(salvo en el caso de tirania evidente y prolongada atentase gravemente contra los
derechos fundamentales de la persona y dafasergsdigiente el bien comun del pais)
engendra nuevas injusticias, introduce nuevos dekiegos y provoca nuevas ruinadlo
deberia ser dificil para la TdL (que tiene su estma en pacificas CEBs que acttan en un
continente ‘terriblemente pacifico’ en comparaco@m la historia del continente europeo)
afirmar estos principios como linea-guia de swexébin y accion.

= Ademas del marxismo (y del tema concomitante d#olencia), una segunda fuente de
dificultad para la TdL fue la utilizacién del comte-expresion ‘Iglesia popular’. Los
tedlogos de la liberacion intentaron precisar dagde€omienzo que no se trataba de un
concepto propiamente teoldgico, sino socioldgindica no una iglesia alternativa que se
oponga a la iglesia institucional, sino el interde la iglesia de integrarse a las clases
populares y en la cultura populaPuebla, sin embargo, habia desaconsejado utditar
término, y algunos tedlogos europeos, abiertosr@gso en curso de la iglesia y en la
teologia latinoamericanas, recomendaron que noss&iera en esa caracterizacion, dada la
ambigiiedad que acarreaba la expresion.

Hay que decir en torno a este complejo tema, gb&sihubo por parte de los tedlogos de
la liberacién un claro compromiso de recoger estdisaciones y de madurarfdsqueda
todavia pendiente profundizar a futuro una mejamds correcta articulacion entre la
opcion preferencial por los pobres, la catolicidadla iglesia y la universalidad del amor

cristiano.

gue no se juega con fuego impunemente, ni paramismo ni para los demas. Sabe que el uso de la
violencia deja huellas profundas y dificiles deatiizar incluso en quien recurre a ella, y que ngsajudica
tanto a la revolucion como la violencia inatiEn: A. PLE (ed) Pacia una teologia de la violen@a
Queriniana, Brescia, 1969, 179.

% G. GUTIERREZ, ‘Teologia y ciencias sociales’, lem verdad los hara libres4¢ ediciér), CEP, Lima,
2005, 84.

% La edicién n° 196 de la revisBonciliumtitulada ‘La Iglesia popular: entre el temor \elperanza’ fue un

claro ejemplo de este intento.
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Il PARTE — CAMBIO DE EPOCA EN AMERICA LATINAY EN EL MUNDO

1- La crisis del ‘PROYECTQO’ por la disminucién de lbs agentes

Para la TdL, uno de los problemas principales desd@enzo de los afios noventa, fue la
disminucién a veces paulatina, a veces drasticdpgl@agentes pastorales e intelectuales
comprometidos con el proyecto. Los ataques coaddmaor los poderes politico-militares
y eclesiasticos, y llevados adelante sistematiganéerrumpidamente por mas de veinte
afos, lograron finalmente debilitarlo.

Si bien ya dedicamos un apartado de este trabegamtantar comprender como impacto la
restauracion eclesial en el caminar de la Iglesainbamericana, profundizaremos a
continuacion en dos de los elementos que fuerctaiuentales para el PROYECTO, y que
no hallaron continuidad:

= Desaparecié gran parte de lo que fueron las treergeiones de los Obispos que le
dieron carta de ciudadania al proyecto y que fuesae motores iniciales y sus
abanderados. Evidentemente una generacion asi podseprogramar, sino que fue una
espléndida gracia de Dios para toda América Latimgeneral. Es obligacién decir que la
curia vaticana se encargé de que no tuvieran agadiores. El resultado fue el esperado: la
desmovilizacion de la Iglesia, la pérdida drastaal impulso evangelizador y su
desencarnacion del corazén de los pueblos. Esocipre en mas de una ocasion los
pastores elegidos para suceder a los ‘infectadbsgnocer el estado de su lastimosa grey,
experimentaron verdaderas conversiones y en verawsar con la obra de sus antecesores
-tal como se lo habian encargado- se dedicaromseguir la obra con el entusiasmo del
converso. No obstante, en conjunto, hay que deae ¢tp politica vaticana de
nombramientos ocasiond un verdadero frenazo ahdsmo de la Iglesia.

= Tal vez, haya sido una pérdida aun mas sensibla phmovimiento popular y
concretamente para los movimientos, organizacignesmunidades eclesiales de base la
‘desestructuracion’ de una parte de la Vida Redigf8 y la ‘corporativizacion’ de la otra.
Recordemos por ejemplo que ‘los afios de las expea® (en los tiempos del 1°
posconcilio en América Latina), estuvieron marcagasel éxodo del centro a la periferia.
En este desplazamiento hacia el mundo de los pobtegendo atras grandes edificios e

instituciones, la Vida Religiosa en su conjuntootuwm rol fundamental. Desde la CLAR se

10 c. PALACIO, ‘La vida religiosa’. En |. ELLACURIA J. SOBRINOMysterium llberationisConceptos
fundamentales de la teologia de la liberacidomo Il. UCA, El Salvador, 1990, 511-538.
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llevaron adelante proyectos a escala continentéb tde insercién en las capas populares
como de articulacion entre las diversas clasesvar fde la liberacion de las mayorias
oprimidas. Esta experiencia planteada como ‘se@mtaide Jesus en radicalidad’ fue de
una rigueza enorme y sirvio para estructurar -@rodado esfuerzo- todo el proyecto de la
TdL a escala continental. Por ello, fue justamedgta la experiencia ‘subversiva’ que
desde el poder se buscé desestructurar. EI modmfuplejo y abarcé la eliminacion fisica
de cientos de religiosos y religiosas, el desmantiento de la CLAR y de los espacios de
dialogo mas comprometidos, el cierre de editorjalds seminarios de estudio, el
descabezamiento de congregaciones enteras, gred de cientos de casas de insercion
como asi también de algunas congregaciones redgjidsConsecuencia de semejantes
ataques fue el lograr debilitar a este bloque tigissos con los cuales se estructuro el
proyecto.

A los ataques sistematicos y prolongados que sufridn parte de la Vida Religiosa
latinoamericana, hay que sumarle la ‘crisis’ queenzé a vivirse en este ambito, fruto del
desconcierto que acarreé el cambio de época. Adaguridad y miedo que trajo el
totalitarismo del mercado y su propuesta de competia no quedarse afuera, la Vida
Religiosa respondi6 mediante la reinstitucionali@ac Asi, ella termind generando
espacios corporativos en donde sus adherentes givem si y de este modo sienten que
poseen un lugar en el mundo, un hogar, una idehtidzas relaciones fiables y ademas no
competitivas. En esa perspectiva el apostoladonérpianteado, no como la inmersion en
la sociedad (como fruto del proseguir la obra yseade Jesus) para colaborar en su
desarrollo integral, sino como un ‘ampliar La FamilNo contd en este proyecto ni la
insercion inculturada, ni las organizaciones deepasla colaboracion entre los ambitos
populares y profesionales en el seno del puebl@l matolicismo popular, ni la ayuda
fraterna para que mujeres y varones populares gyrétigiosos en ese empefo) se
constituyan en sujetos histéricos. En este ambigmteo encontré eco todo lo que fue el
caldo de cultivo de la pastoral que se propusoealdsetiellin y Puebla, como ampliacion
situada del Vaticano Il y que estuvo indisolubletedigado a las experiencias surgidas de

la vida religios&®? Al decir de gran parte de los te6logos latinoacaeos que analizan el

191 E| paradigma de este proceso fue la intervencignsyfrio la orden de los jesuitas por parte de &en
la persona del mismo papa Juan Pablo Il) al momaatdimision del Padre Arrupe, superior generakeya
clave en la renovacion de la Compafiia. Si estodgicen la orden religiosa mas grande de la lgldsbria
que imaginarse lo que hicieron con las pequefiagregaciones.

192 v/ale aclarar que si bien esta no es la experietieita totalidad de la vida religiosa, si es ciete al

menos este es clima que se comenzo a respirar.
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tema, en la ‘corporativizacién de la Vida Religiosata la base de una crisis que aun
perdurd®

La crisis que sufrié la TdL y el proyecto que bsyporbita se estructurd a partir de los afios
90’ tiene su explicaciéon, al menos en gran partessta interrupcion en las generaciones de
obispos comprometidos con el proyecto y con lalsaon de la Vida Religiosa en los
ambitos populares de insercion. Mencionamos a ést®elementos porque fueron los ejes
y la plataforma sobre los que histéricamente satasel proyecto. Habria que referirse
ademas al cierre de seminarios e institutos enliesia de pensamiento, a la desaparicién
de miles de laicos (catequistas, profesionalescasthres...) y sacerdotes diocesanos
comprometidos en este proyecto y al disciplinanoiesié otros tantos bajo la orbita de
nuevos obispos, etc. Recordamos nuevamente lasraslde Oscar Beozzo: poozesces
una ‘herejia’ fue perseguida con tanta eficacia

Sintetizando entonces: si las organizaciones, logiimentos, las comunidades eclesiales
de base y la pastoral liberadora en general sgaeah historicamente como una alianza
entre los agentes del ‘ambito popular con los ‘deibito no popular en el seno del
pueblo, al comenzar a interrumpirse la presencidadeontraparte no popular (porque
desaparecieron porque fueron disciplinados o porgakvieron a sus cosas), el
PROYECTO vy la constitucién de su correspondienjeteicomenzé a estancarse. De aqui
también que si la TdL se habia entendido siempreocacto segundo de esa accion
pastoral liberadora, al disminuir la praxis, disayi@ también la fuente de la teologia.
Comprender este proceso fue clave para compredéenéds porque la TdL comenzd por

estos afios a sumergirse en una lenta crisis dli@évdaal replanteo por su continuidad.

2- La crisis del ‘PROYECTO'’ por el cambio de épocay pasar o quedar?

A la crisis del PROYECTO sufrida por la disminucide los agentes, hay que sumarle la
que le acarre6 el cambio de época. Si bien durantdécada de los afios noventa la

violencia sistematica contra la TdL disminuyé cdesablemente (el dafio ya estaba

193 Este fenémeno es tan general en el presente reaaara perdida tan radical de vida carismatica sjue
vida consagrada no vuelve sobre si, intentandosgbyiencarnarse, se extinguira o sobrevivirasnptir su
funcion en la Iglesia, y Dios suscitara otras fasrda vida carismatica, las que nunca han faltada kyesia.
Cfr. P. TRIGO, ‘Mistica y profecia en la vida rétiga hoy’,ITER 35 (2004), 95-120.
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hecho), no podriamos decir con esto que finalmsnia dejé en pad%. Por el contrario, se
optd por cambiar la estrategia. Para estos afogidse intentd desde el poder fue sacar a
la TdL del centro del debate y relegarla al pasathibiéndose decretado el ‘fin de la
historia’, parecié querer decretarse también la rtaeudel proyecto liberador. Estaba
pasando de moda junto con la etapa histérica qlee,caida del muro, se comenzaba a
cerrar.

Pero..¢podia pasar de moda una todo un proyecto y ultgie@uehabia puesto su dedo
en la llaga de la realida® Aqui las aguas se dividieron y mientras algumosl@maron su
desapariciéon a la caida del socialismo, otros, cehabispo Casaldaliga se mantuvieron en
su defensala TdL ha celebrado simbdlicamente sus 25 afiodddenailitante y de salud
evangelizadora. No voy a defenderla de nuevo posquiefiende sola mientras haya Dios
de los pobres y Evangelio de Jesus e Iglesia saamar] dijo don Pedro en aquellos afios.
Otros, como Antonio Gonzélez, lo dijeron en lepgumas técnico. L'as intuiciones
fundamentales de la TdL no sélo estan vigentes,gie pueden constituir los ingredientes
fundamentales de toda teologia que quiera refledi@nla altura planetaria del siglo que
se avecin4®,

Se hizo evidente aqui, una diferencia importanteedias dos posturas: por un lado, la
primera declaraba el fin de la TdL y, normalmemi@,comunicaba ninguna sensacion de
que de ser verdad algo importante se perdiera giamapre; por el otro, la segunda
afirmaba que la TdL perduraba -aunque debia seluaa criticamente-, y ademas
expresaba el anhelo de que no desapareciera, gtoesignificaria una pérdida grande para
la Iglesia, para los pobres y, si se permite ejuafe, para Dios. Asi, mientras unos solo
hablaban con mejores o peores razones de factegdémbs otros hablaban de ‘ser y deber
ser’, de realidad, de esperanza y de exigencias puenundo y la fe cristiana seguian
exigiendo una teologia que mantuviera, historizadde) la intuicion fundamentdiacer
central, de modo serio y consecuente, la relaciatreeDios y las victimas de este

mundd®.

194 | a IV Conferencia del Episcopado Latinoamericamonida en Santo Domingo fue una muestra de ello.
Grandes fueron las pérdidas para la Iglesia Lateoiana luego de esta conferencia intervenidauen s
totalidad por la curia vaticana. Para profundizaektema puede leersefatexo | en su cuarta parte al final
del presente trabajo.

195 A, GONZALEZ, En La vigencia del 'método teolégico' de la teologta Id liberacién Sal Terrae,
Santander, 1995, 675.

196 3. SOBRINOEI principio-misericordia. Bajar de la cruz a losigblos crucificado$2° edicion). Sal Terrae,
Santander, 1992, 57.
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Muchas fueron las voces que salieron a defendarteslogia. Hemos de tomar dos citas
para comprender mejor cual fue el motivo de surdafeLas dos fueron pronunciadas en
1995, cuando el debate sobre la TdL estaba candente

El tedlogo aleman J. Moltmann se pronuncié dicieqade el mundo actual exigia mas y no
menos TdL. La injusticia e inhumanidadjecia el tedlogocrece también en los paises
industrializados. La globalizacién de la econom&véd claramente a la insolidaridad de
nuestras sociedadesY. concluia diciendo'La TdL latinoamericana es la primera teologia
alternativa al capitalismq a la mercadeizacion global de todas las cosasnd'as sélo
una teologia contextual latinoamericana, sino quaen el desarrollo mencionado, se
convierte en teologia contextual univer$¥l’

Por su parte, el tedlogo asiatico Alois Pierismafir la fe en Dios y en su hijo Jesucristo
exige mas y no menos Tdg'confrontando con el problema del universalismstiano,
establecié dos principios fundamentalpsr-los que negaba y rechazaba, y por los que
afirmaba y propiciaba para comprender la vigencia universal de Jesfisnd entonces
dos cosas: que Jesus es la contradiccion entre trdaim(el dinero) y Yahvé; y que Jesus
encarna la alianza defensora entre los oprimido¥avé®® ‘La universalidad del
cristianismo se basa en estos dos principiosncluia explicando Pieris. Si bien la cita
podia sonar radical, la intuicion quedaba bien esquia: la realidad del mundo actual exige
poner en relacidbn -negativamente- la riquezal/idojosla pobreza/oprimidos. Y,
positivamente, exige poner en relacion a Dios osrpbbres, reproduciendo la practica de
Jesus.

Este poner en relacién teologia y pobres paradilmer -por mas que haya que actualizar
con rigor la relacidon- sigui6é siendo entonces lodiamental para la TdL, parte esencial de

lo que debia quedar.
El encuentro con el pobre: mediacién de la gracidiydamento
Méas fundamental todavia que ‘el poner en rela@éiogia y pobres para liberarlos’, fue la

intuicion original que configurd todo el quehacesterior de esta corriente teoldgica y

eclesial. Hubo en el comienzo de la historia deda un dejarse impactar y afectar por la

197 3. SOBRINO,Que queda de la teologia de la liberacifen lined RELaT 182,(1997)_<http://www.
servicioskoinonia.org/relat/182.htnfiAcceso: 12 de febrero, 2007

108 «; Universalidad del cristianismo?’, en CRISTIANIEMY JUSTICIA (eds),Universalidad de Cristo.
Universalidad del pobreSal Terrae, Santander, 1995, 164.
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realidad concreta y no sélo por su concepto o paignificado; hubo también un dejarse
guiar por el principio-realidad. De este modo ldTde, desde su origen, sustancialmente
‘historica’. A su vez, por el hecho de dejarse iotpa y transformar en todas las
dimensiones del espiritu humano por esta realidaddL también fue eminentemente
‘espiritual’. La realidad descubierta fue la ‘iraipn pueblo crucificadd®, realidad tan
nueva como vieja a la vez. Este encuentro con keitepaon el pueblo histéricamente
crucificado, fue en el comienzo la experiencia amtd que impactdé ademas fuertemente
en la teologia por su dimensidon globalizante. Ne fwma experiencia ‘parcial’ que se
trasladé solamente a una pastoral caritativa o puom moralismo. Por el contrario, desde
un principio -al menos potencialmente- se manifesiotodas las dimensiones del ser
humano y del tedlogo: en el saber, en el esparagl leacer y en el celebrar.

En este sentido deciamos que la TdL fue concel@idwién -y esencialmente- como
teologia espiritual. La realidad del pobre se fiansd en la mediacion de una experiencia
de ultimidad. Por eso, para decir ‘Dios es esto otto’, la teologia busco remitirse a esa
experiencia: Dios es experimentado (por el tedlpgo,la comunidad, por los pobres, por
los martires...) de una forma o de otra. Esta expeiae correspondiente a la irrupcion de
los pobres, fue desde el comienzo, gracia fundaate la TdL. Podriamos decir,
parafraseando el Génesis, que ‘en el comienzo Bélastuvo el encuentro con el pobre’.

Recordar esta verdad en medio de la crisis fuedimedtal para sostenerse en las opciones.

199 Dice Ignacio Ellacuriaentre tantos signos como siempre se han dado, lamstivos y otros apenas
perceptibles, hubo en cada tiempo uno principaligacluz se debieron discernir e interpretar todos dlemas.
Este signo fue el pueblo histéricamente crucificagle junté a su permanencia la siempre distintanéo
histérica de su crucifixion.Cf. I. ELLACURIA, ‘Historicidad de la salvacionistiana’. En: |. ELLACURIA —
J. SOBRINO,Mysterium lIberationis. Conceptos fundamentaledadizologia de la liberacionTomo |. UCA,
El Salvador, 1990, 323-372. 364.
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REDEFINICION DE LA TdL EN CONTEXTOS
DE NEOLIBERALISMO Y EXCLUSION

3- La TdL en perspectiva

Los nuevos contextos politicos y sociales abiertosa la globalizacién neoliberal,
influyeron de sobremanera en la vida de la TdLiérdple una revision y una consecuente
redefinicion.

Revisarse y redefinirse significo, tal como lo vanoetomar su raiz fundante y sus
elementos constitutivos para recrearla, repensadaurarla e incluso radicalizarla, en los
nuevos contextos de cambios epocales. Se dio, eas ml futuro, una exigencide
fidelidad a la raiz de la TdL y a su vez, uesgencia de creatividagara responder a los
nuevos desafios.

Ejemplo de semejante esfuerzo fue el nuevo protpgo Gustavo Gutiérrez escribié en
febrero de 1988 (‘Mirar lejos’) con motivo de 108 @fos de la primera edicion de su obra
fundante: el libroTeologia de la Liberacion. Perspectivdsste nuevo prélogo, fue un
ejemplo y paradigma para todo intento de maduraciéoantacion y ampliaciéon de la TdL
para los nuevos tiempos. Algo semejante hizo aeafios después, en 1999 en una
conferencia titulada: ‘Situacién y tareas de laldgi@a de la Liberacion'®Este es el
esfuerzo que los grandes teologos de la liberamémenzaron a hacer: Desde el presente,
mirar lejos, mirar en perspectiva.

Con un poco de su ayuda, esto es lo que harenmgiauwacion.

4- De cara al futuro: ‘hacia otro modelo de Iglesi posible’

Ya vimos como partir del segundo posconcilio, elypcto de Restauracién se cristalizoé en
la figura de Juan Pablo Il y como ademas, en sessucBenedicto XVI éste hallé
continuidad. Podriamos decir que la primavera &tlsargida con el Concilio Vaticano Il
(que no llegd a durar 20 afos) fue un paréntesisnedio de un largo proceso de

momificacién eclesial que venia de siglos atraae/aun pervive en la actualidad

10 pyblicada eRelLaT N° 50 (2000).
11 podriamos decir que este proceso comienza a firsiglw primero con el inicio de las reformas

gregorianas.
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Las imagenes de abrir las ventanas de la Iglesiagdiornarse o de sacudirse el polvo
imperial utilizada por el papa Juan XXIII para llanal Concilio siguen adn hoy vigentes.
En pleno siglo XXI este modelo eclesial de inspgacconservadora sufre una crisis

irreversible. Veamos algunas cuestiones:

Una mirada apofatica: ‘De lo que NO se quiere ser’

Es preciso reconocer que las problematicas ingabés son las que mas estan afectando
a los cristianos mas lucidos de la actualidad.if@a lde problemas es por demas larga y
conocida y aunque los medios de comunicacién hgdaexpuesto el escandalo de los
abusos sexuales de sacerdotes y obispos, est@aseEgie no es lo que mas escandaliza al
Pueblo creyente. Por el contrario, escandaliza ehdsentralismo eclesial, el creciente
debilitamiento de las Iglesias locales y de susfé&encias Episcopales, el poco respeto a
los derechos humanos dentro de la Iglesia, la idacttel magisterio sobre sexualidad y
moral sexual (celibato, matrimonio, anticonceptjviosmosexualidad, etc) y bioética, el
alejamiento de la comunién eucaristica a los diadas vueltos a casar, el proceso para el
nombramiento de obispos de Roma, la exclusion deuj@r del ministerio y de muchos
espacios de decision eclesial, el freno de lassvows proféticas (entre los tedlogos, en la
vida religiosa e incluso entre los obispos), laesidn por la ortodoxia y la falta de dialogo
con el mundo de la ciencia, la busqueda del podeer g ‘seguridad eclesial’, el freno a las
teologias periféricas, la forma actual del ejeccidel primado, el mantenimiento de las
estructuras de Cristiandad medieval (Estado vaticanuncios, cardenales, etc), el
estancamiento del ecumenismo, el miedo al dialogoreligioso, la poca aceptacion de la
opinion publica y del ‘disenso’ en la Iglesia, staso espacio concedido a los laicos, el
cerrar el camino a otros tipos de ministerios,usalla ordenacion de hombres maduros
casados\(iri probati), el alejamiento de la Iglesia de los pobres wlgleamiento de la
jerarquia con gobiernos no solo conservadores witnaconservadores y dictatoriales y
finalmente el eclesiocentrismo de una Iglesia geemgiestra mas preocupada de sus
derechos o intereses que de los del pueblo y dpdbees, entre muchas otras. A estas
problematicas internas, deben sumarse algunas scaugsi@clesiales que completan aun
mas el panorama de la crisis irreversible del &chamlelo eclesial. Es que la crisis eclesial
actual debe situarse dentro del contexto mas amgdi los profundos cambios

socioculturales de nuestro tiempo. La Iglesia, gune Concilio Vaticano 1l se abrio
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timidamente a la Modernidad, se encuentra hoy desctada ante los avances de la
técnica, de la globalizacién y de la nueva merddlidosmoderna.

Una mirada positiva: ‘De lo que Sl se quiere consir

Ante esta crisis irreversible de la Iglesia Catkmn su modelo conservador tradicional (y
predominante) urge encontrar una propuesta posgia posibilite ‘con realismo’ la
construccion otro modelo “alternativo y liberadoNo se trata de salirse, ni siquiera de
pensar en una Iglesia paralela. Seria no habendidelas lecciones de la historia y seguir
traicionando el evangelio de Jesus que pidié qdestduéramos uno para que el mundo
creyese (Jn 17,21). Se trata de construirlo akiortele la misma con lo mejor de los
aprendizajes adquiridos luego de dos mil afiosadehistoria. No seremos ni los primeros,
ni los dltimos que trabajemos por esto. Ya lo I8am Pablo, San Francisco... y lo hicieron
en el siglo XX los padres del Concilio.

El camino es desde dentro y a largo plazo. La racithn para seguir luchando dentro de la
Iglesia, lejos del miedo o la necesidad, debeasezdponsabilidad pastoral de caminar con
el pueblo pobre y excluido, para quienes muchassvéx Iglesia es su Unica esperanza.
Mas que nunca el Pueblo de Dios necesita de |ldeges) de los pastores, religiosos,
religiosas y laicos todos, comprometidos con laisealiberadora del evangelio’, y con la

anhelada ‘Iglesia de los pobres’.

5 — Estrateqgia para un camino ‘alternativo v liberaor’

Ya hemos dicho que la crisis irreversible de ladgl Catolica no invalida la posibilidad de
construir una nueva manera de ser Iglesia, un numeedelo de Iglesia o una nueva
tendencia dentro de la Iglesia. Es necesario eaesopesentar una estrategia general para
orientar el caminar teoldgico y eclesial. Es negesademas hacerlo con fuerza y
creatividad, tanto para recrear la TdL como parstair el nuevo modelo de Iglesia.
Presentamos a continuacion algunos puntos o ideapupden ayudar como presupuestos
de partida para elaborar dicha estrategia:

= Si la Iglesia dominante se identifica con el ngrtel occidentegl nuevo modelo debe
hacerlo con el sur y con el orientEl horizonte de la nueva manera de ser Iglesia se
América latina, Caribe, Africa, Asia y Oceania.Tdl y la TPR (Teologia del Pluralismo

Religioso) nacen en estos espacios geograficoASEIT es una muestra de este trabajo
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colectivo. Si bien esto presenta una ruptura camseke occidental y rico, no significa sin
embargo romper la comunion con el obispo de Ronmmaocecentro de unidad de toda la
Iglesia Catolica.

= Si la Iglesia dominante se encuentra mas idendificaon la clase media alta y alta de
las sociedades del Tercer Mundo (‘del pobrerio gmeede salir’, se considera en muchas
ocasiones)el nuevo modelo debe insertarse del lado de lanasy empobrecidal® que
implica un cambio de estructuras, de teologia pattoral. Desde el lugar del pobre hacia
los demas como el propio Jesus.

= Si el proceso de contrarreforma se cierra cadangszal verdadero dialogo ecuménico

112 o] nuevo modelo debe tener

volviendo paulatinamente al “Extra Ecclesiam, ngldus
como principio vertebrador la solidaridad ecuménican las iglesias protestantes,
evangélicas, pentecostales, con las otras iglegggnas del oriente y con todas aquellas
gue tienen una dimension ecuménica. El ecumenismm espacio de libertad y dialogo,
donde se respeta la pluralidad de tradiciones yesmmes. El ecumenismo recupera la
pluralidad de las Iglesias que los Apostoles ngarde. Lo mismo sucede con el didlogo
interreligioso el cual debe ser una profunda caméit y opcion. Este dialogo entre
religiones sera una profunda comunion espiritusblidaria. Los temas del dialogo inter-
religioso no seran temas dogmaéticos, sino temasddeo muerte como la paz, la guerra, el
hambre y otros. El objetivo principal de la misigmno sera la ‘conversion’ del otro, sino
el sumar fuerzas en la construccién de 1dBaz

= Este modelo debera buscar la fidelidad irrestricta reforma de la Iglesia iniciada
fundamentalmente por el Vaticano Il y su corresjpemteé en América Latina. Esta reforma
se ha dado histéricamerga el interiorde la Iglesia. No fue como la reforma protestante
del siglo XVI, la cual choc6 con la Iglesia y tugoe desarrollarse fuera y en contra de
ella. La reforma del Vaticano I, iniciada por laopia Iglesia jerarquica dentro de la

Iglesia, permite mantener el proceso de reformesetdlen el interior de ellha reforma es

12 Cfr, SCDF, Dominus lesus (2000) [en linea] <www.vatican.va/roman_curia/congregations

[cfaith/documents /rc_con_cfaith doc 20000806 dasitiesus_sp.html; SCDFE>Nota doctrinal acerca de

algunos aspectos de la evangelizaciéon (20Q&p lined <http://www.vatican.va/roman_curia/congregations

[cfaith/documents /rc_con_cfaith_doc_20071203_meetmgelizzazione_sp.htmlpAcceso: 25 de enefg

J.M.VIGIL (ed) ,El actual debate de la teologia del pluralismo gadso. Después de la «<Dominus lesus»
[en lined Formato en PDF disponible :erhttp://www.servicioskoinonia.org /LibrosDigitaled DK
/LDK1.pdf>ISBN 9962 — 02 — 894 — 9.

113 p_ RICHARD,Crisis irreversible de la Iglesia Catolica, peroratmanera de ser Iglesia es posiblgen
linea ] Atrio ( 2005), <http://www.atrio.org/d050504RICHARD.htm[Acceso 6 de enero 2007
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posible sin romper la comunion de la Iglesia y sonstruir una Iglesia paralela o

cismatica.

De estos presupuestos minimos deducimos enton@sESTRATEGIA general para

orientar el caminar eclesial y teoldgico a futuro:

v' Ella debe partir de una fidelidad a la reformaiada por la propia Iglesia desde
el Vaticano Il en adelante;

v' y no debe ser de confrontacién con el modelo domténsino de crecimiento alli
donde esta la fuerza,

v' que reside fundamentalmente en pathos de origemue es el encuentro con el
pobre,

v" lo que marca el punto de partida y la orientaciétemninante y permanente del
caminar, tanto en la Iglesia como en el mundo ge ho

v esto confirma que el horizonte primordial de enimiehto de este modelo
teologico-eclesial no es por consiguiente la madad la postmodernidad o la
crisis de la modernidad, sino la liberacion degobres y la construccién de un
mundo donde quepan todos y todas, en armonia caidealeza;

v'  en este sentido, la estrategia debe ser defingslarabente desde el Tercer Mundo,
en solidaridad con Africa, Asia y Oceania y cono®dbs grupos oprimidos y

solidarios del Primer Mundo.

6 — Opcion por la TdL en la construccion del modeleclesial emergente

Si es cierto que en esta estrategia para la caogirudel otro modelo de Iglesia posible se
debe buscar crecer alli donde esta la fuerza, eedomo se puede dejar de contar con la
TdL y con lo que histéricamente fueron sus pildteslamentales: la opcién a priori, el

método, la mistica y la profecia. Cuatro pilaree dwoy deben ser repensados y
radicalizados con creatividad a partir de los ngesontextos actuales de globalizacion,

neoliberalismo y exclusion.
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La opcion a priori: por los pobres

En la redefinicion actual, la TdL debe radicalizan creatividad y fidelidad su opcion
fundamental por los pobres. Esto, por diversos mnptejos motivos: porque se ha
profundizado la pobreza llegando al limite de lal@sion (los pobres han pasado a ser
sobrantes y desechables por el sistema imperqutejle esta opcidn por los pobres debe
incluir la defensa de la tierra (hoy, en agoniandeerte por la logica depredadora del
sistema imperante), porque se han ampliado lagads para entender el fendmeno de la
pobreza (hoy, a las categorias socio-econdmicatade social utilizadas en los sesenta y
setenta deben sumarse las categorias de génemragién, raza, cultura e identidad
sexual, entre otras) y finalmente, porque hoy ehend de pobres es extraordinariamente

mucho mas alto que cuando nacié la L

La teologia como acto segundo

Debe radicalizarse también en estos nuevos costéxtdefinicion de la TdL como acto
segundo en donde la praxis de liberacion es el@atero. El andlisis de la realidad, parte
constitutiva de la praxis, se ha hecho ciertamerite exigente y complejo, por eso la TdL
en la actualidad debe asumir de modo critico l@wisedrica liberadora presente en la
economia, la antropologia, la psicologia, la beaéty las ciencias de la naturaleza. La
trasformacion misma de la practica de liberaciofaeactualidad desafia a la TdL. Ejemplo
de ello es el actual desplazamiento desde la satipdlitica hacia la sociedad civil fruto
del deterioro del Estado por su endeudamientor(iatg externo) y por la corrupcion de la
clase politica dominante, lo que ha hecho quedatga de liberacion se sitie mas en el
campo social que politico. El resurgimiento dertasvimientos sociales y, en ellos, de los
nuevos sujetos que de forma compleja y plural se Hestinguido entre si por
determinaciones de clase, etnia, cultura, géneyengracion -entre otros- han ofrecido a
la TdL el espacio propicio para trabajar en comjupur lo que debe ser una tarea de todos:
la reconstruccion de la Nacion y del Estado -y kysede la nacionalidad y la politica-

aniquilados por el Mercado y la globalizacién needal trascendiendo los intereses

114 Cfr. P.RICHARD, Teologia de la Solidaridad en el contexto actuale®®nomia neoliberal de libre
mercado [en linea]Pasosn® 83 (1999),http://www.dei-cr.org/mostrar_articulo pasos.php?itR4&paso
nro=83&fecha_pasos=Sequnda%20Epoca%201999:%20NMe08820Junio &especial=PAcceso: 22 de
efebrero, 2008].
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inmediatos de cada uno de los movimientos socialds cada uno de los nuevos sujetos
para no caer en una fragmentacion total de la dadieivil y de la nacion en general.
Dentro de este contexto, se le presenta a la Tdlesafio aun mayor: la reconstruccion del
ser humano como sujeto histérico-comunitario-espado y afirmado como tal frente al
mercado, la tecnologia y la globalizacion neolihdos cuales por haberse tornado sujetos
absolutos, han aplastado al ser humano como sogetoreto. La fuerza de su praxis
transformadora (el acto primero) debera estartpagonces, en la construccion de un ser
humano concreto que sea sujeto de una nueva rhdamhaalternativa al sistema
dominante y creador de una nueva organizacion Isenialonde todos tengan vida. Un
sujeto responsable de la reconstruccion de la &spery de las utopias y generoso en su
basqueda de trabajo, tierra, salud, educaciéonicyeation y esparcimiento para todos. Un
sujeto con Espiritu, capaz de vivir su fe en elshde la Vida y capaz también de rechazar
los idolos de muerte. Un sujeto con una culturad ética de la vida que construya una
sociedad donde quepan todos y todas, en armonika e¢@turaleza. Un sujeto que afirme
su vida en la vida del otroYb soy si eres t0’Un sujeto, finalmente, cuya opcion

fundamental sea por la solidaridad y por la vida.

La teologia como ‘espiritualidad de la liberacion’

En los contextos analizados de radicalizacion deptaon por los pobres y de la teologia
como acto segundo en contextos de neoliberalismegciusion, la TdL debe mantener,
profundizar y radicalizar su conviccion de que Didve y se revela en el mundo de los
pobres y en sus luchas de liberacidon y que esteipce y revelacion privilegiada de Dios
en el corazon del pueblo es la raiz profunda dedeza de la cual nace y desde la cual se
fortalece el proyecto de lIglesia que ella buscasitom. En esta ‘espiritualidad de la
liberacion’, diversificada por los procesos histés actuales, urge fortalecer una
espiritualidad de la mujer, de los jovenes, deitmigenas, de los campesinos, de los
afrodescendientes...todas ellas, entretejidas por esm@ritualidad mas global, una
espiritualidad y una ética de la resistencia yal®IDA como valor absoluto (Jn 11,25)
Una espiritualidad que acomparfie y sostenga entehtor de vivir en el mundo sin
pertenecer a el (Jn 17,16). Una espiritualidagéely del compartir (Mc 6,30 ss) en contra
de la arrogancia y el egoismo del tener, acumulacogsumir (Lc 12,16ss). Una
espiritualidad que posibilite la realizacion humanaodas sus dimensiones y la liberacion

de la ley (Rm 8,1ss), del sentimiento de culpa jadexigencia de sacrificialidad (Mt 12,1-
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8). En este sentido la TdL como espiritualidadadBbleracion serd compafiera del proceso
de reconstruccion del sujeto historico-comunitasperanzado.

La renovacion de la TdL como movimiento profético

Finalmente y asi como sucedi6 en el profetismaduitel cual se vio transformado segun
las circunstancias historicas, la TdL debera séficar de la renovacion del movimiento
profético tanto en la Iglesia como en la sociedadiferencia de las décadas de los 70" y
80’ donde el profetismo se jugaba mas bien en lasog politicos, el profetismo actual
debera desplazarse predominantemente al plano rmaméefalando la racionalidad de
muerte del sistema reinante. Debera ser entonceprafetismo que en medio de la
situacion latinoamericana y caribefia de explota@&nlusion y muerte prematura, rescate
la ‘escatologia presente’ anunciando el ‘ya’ ddéidaracion:este es el tiempo favorable,
este es el dia de la salvaci@d Cor 6,8)"°. En este sentido el profetismo actual hara eco
del grito del testimonio de los martires que nas acho saber lo que hay en esta hora y lo
que debe hacerse ahorgCuando sino ahora? ¢Donde sino aqui? ¢ Quién 3osmtros?!
Esta urgencia de la presencia escatolégica anungradpor el testimonio de tantos
cristianos martires debera ser acompafiada ademas gwofetismo que adquiera formas
mas bien apocalipticas de resistencia al dominipermal, de reconstruccion de la
conciencia, de la memoria, de la esperanza, desidnvde otro mundo posible...de las
utopias. Las tareas concretas de la TdL, como nientm profético, tendran como
contexto la radicalizacion de la opcion por losneshy los nuevos espacios de la praxis de
liberacion en la sociedad civil y en los movimientsociales. Estas tareas ya estan
adquiriendo un contexto mas universal en espaamwsocel Foro Social Mundial, la
‘Movilizacién continental del Grito de los Excluisgor Trabajo, Justicia y Paz’, el didlogo
interreligioso global o los movimientos contineatapor los derechos humanos, contra la
guerra y por una sociedad donde quepan todos g.thdardL debera, asimismo, recuperar
su fuerza proféticdentrode la Iglesia, denunciando los pecados y deligéosrdmodelo de
eclesial neoconservador y tridentino en crisis, Queo en caja la renovacion eclesial

iniciada en el concilio Vaticano Il, Medellin y Paa"'®.

115 J. MOLTMANN, ‘Teologia latinoamericana’. En LSusin (ed), El Mar se abrié. Treinta afios de

Teologia en América Latin®al Terrae, Santander, 2001, 206.
118 p RICHARD, “40 afios caminando y haciendo te@ogh América Latina”. En J.J.TAMAYO; J.
BOSCH (eds)Panorama de la teologia latinoamericarderbo Divino, Estella, 2001, 480. Para ampliar

sobre el tema de modo mas sistematico merece mserctl trabajo de Ignacio Ellacuria ‘Utopia y
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7- Desafios para la TdL: tareas pendientes y causagentes

Las Comunidades Eclesiales de Base (CEBS)

En relacion a la vida interna de la Iglesia, la Tadbera colaborar en el desarrollo de un
modelo de Iglesia estructurado a pamrCEBs ydesde 4s CEBs mucho mas innovador
que el de una Iglesimon CEBs. Defender esta Iglesia desde la TdL fue phete fidelidad
irrestricta al Vaticano Il y a sus contenitfds

La propia estructuracion de la Iglesia debe hacarsgmartir de las CEBs sin que ello
signifique que ellas sean la Unica realidad existen la Iglesia. Este es un objetivo al que
no se puede renunciar, aunque sea a largo plaasedir este objetivo no es cuestion de
tiempo, sino de autenticidad y calidad. Este ser@ de los desafios principales en la
caminada hacia otro modelo de Iglesia. Decisiva sérol que asuma aqui la TdL tanto en
el impulso, como en el acompafiamiento de las misBaa que pueda seguir colaborando
en la conjugacion de las ‘densidades eclesialesctems generadores’ de las CEBsel
nacleosapiencial espacio privilegiado de encuentro con Dios, aorPalabra y con los
hermanos, para la tarea evangelizadora; el nimldtcultural, como condicion para una
verdadera inculturacion del evangelio; el nucletadmlegialidad que nutre la experiencia
de iglesia-comunidn-participacion; el nacleo defiaialidad, que debe hacer de las CEBs

una realidad perenne y estable mas alla de losmeaples de turno (necesidad de estatuto

profetismo’ en |I. ELLACURIA — J. SOBRINOMysterium lIberationis Conceptosfundamentales de la
teologia de la liberacioriTomo Il. UCA. El Salvador, 1990

17| os contenidos del concilio son lo central enidavde las CEBs: la perspectiva del Reino; la dsiten
comunitaria en sintonia con el misterio Trinitatepjerarquia a servicio del Pueblo de Dios y nodnotrario;

la solidaridad de la Iglesia con todo el genero dony su historiaGaudium et Spgsy como sacramento
universal de comunién y unidad.umen Gentium la Iglesia como comunidad misionera y misién
comunitaria Ad Gentel la apertura al dialogo ecuménico vy inter-relgigUnitatis RedintegratipNostra
Aetatg); la opcidn por los pobres que, en la propuesk&ded. Lercaro, pudo haber sido el tema centrhl de
Concilio y en el discurso introductorio de Juan HX§lana un lugar decisivo.

118 para analizar con detenimiento el trabajo deMalins ver su articulogFuturo de las CEBs o futuro del
Vaticano II?[en linea J[SEDOSNn® 78 (2002), kttp://www.sedos.org/spanish/marins_2.htpAcceso: 23 de

marzo , 2008] En torno al presente y futuro deClB8s recomiendo dos articulos sencillos de quisardos

teblogos mas especializados en el tema: G.IRIARJ@yé es una CEBs?en linea] 17 de julio, 2006,
<http://www.redescristianas.net/2006/07/17/%C2%BFegsieina-comunidad-eclesial-de-base-greqgorio-ir

iarte/> J. MARINS, El presente de las CEBgen linea] marzo 2002 http://www.redescristianas.net/
2006/07/17 /%C2%BFque-es-una-comunidad-eclesidlade-gregorio-iriartg/Acceso: 21 de marzo 2008].
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teoldgico vy juridico); y finalmente el ndcleo daicadenamientgue permite una red de
comunidades entrelazadas con protagonismo espdelallaicado en el proceso de
inculturacion y de compromiso comunitario.

Estos nucleos son el horizonte desde los cualéSH&s deben proyectarse, fortalecerse y
recrearse. Desde ellos también la TdL debe bustevarse. Debemos recordar aqui el
hecho de que las CEBs siempre fueron para la Tidespacio teoldgico por excelencia
desde donde se nutri6 el desarrollo teoldgico.

Por este motivo la incardinacion de éstas en divkrsificacion de movimientos sociales
sera para la TdL un desafio y una tarea de incosumable valor. Trabajar por esto, sera
trabajar por reconstruir la alianza entre las slgsmpulares y no populares en el seno del
pueblo. Sera trabajar por la reconstruccion deletsuactivo’ que histéricamente llevo

adelante el proyecto.

El Grito de la tierra y la ecoteologia

La ecologiafue un campo bastante descuidado durante las ritoserps décadas. Segun
Leonardo Boff, el encuentro entre la TdL y la egidofue el resultado de una constatacion:
la misma légica del sistema dominante de acumufagidla organizacion social que
condujo a la explotacion de los trabajadores, lléanbién al pillaje de naciones enteras y
finalmente a la degradacion de la natural&Za

La instauracion de la justicia en el mundo no pussfsararse de la reconciliacion con la
naturaleza. La justicia econémica entre los seuesanos debe estar en correspondencia
con la justicia ecoldgica. Por lo mismo, la injastieconomica suele ir del brazo de los
atropellos ecoldgicos. Esto es por demas evidentad €ercer Mundo, regiéon donde se ha
manifestado una relacion estrecha entre la vicdemsitructural del sistema capitalista
contra los paises subdesarrollados y la violerslianismo sistema contra la naturaleza.

Es una tarea urgente entonces para la TdL, prafandn su compromiso de romper con la
l6gica de este sistema. Desde todos los espacitaliigo habra que colaborar para que
esta ruptura sea radical y tienda entonces adaaltiion de los pobres, de los oprimidos y
de los excluidos (todos ellos victimas de la valadi de la acumulacion injustamente
distribuida) y también a la liberacion de la Tiewétima del pillaje sistematico de sus

119 M. LOWY Teologia de la liberacién: Leonardo Boff y Frei ®et[en linea] 21 de marzo de 2008,
http://www.rebelion.org/noticia.php?id=484f&Kcceso: 12 de septiembre 2008].
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recursos, y que ha puesto en riesgo el equilibsicd, quimico y biolégico del planeta
como un todo.

Para esto la TdL debera profundizar en su aplicadé paradigma opresion/liberacion en
lo que se refiere a la Tierra y sus especies viPasa el grito de los pobres quede
definitivamente articulado con el grito de la teery para que la TdL sea verdaderamente
integral y universaf®

La articulacion teoldgica de los ‘nuevos sujetos’

Ya hicimos referencia al tema de la irrupcidn de lwuevos movimientos y de la
pluralizacion de los sujetos, con la respectivafysrdizacion de las alteridades. Se le
criticé a las primeras generaciones de tedlogda tiberacion el haber usado un concepto
univoco de pobre y el haber desconocido la pludlideal de sujetos de la
opresion/liberaciéff’. Asi muchos y muchas quedaron invisibilizados: fageres, los
indigenas, los afrodescendientes, etc. La respaesttas objeciones debera ser uno de los
rasgos sobresalientes de las actuales generaditenésdlogos. Se deberda asumir con
creatividad este pasaje a lagologias de la liberaciértomo fruto de la irrupcién de
subjetividades que toman la palabra. Aqui las elifexs perspectivas:

* Perspectiva feministalas actuales tedlogas de la liberacion ya estéstamndo gran
atencion a las discriminaciones por razonegé®ero Asi, ellas han traducido la opcién
por los pobres efiopcién por la mujer pobre] segun la certera expresion de Ivone
Gebara. Respecto de este sujeto emergente, haequeyde si bien la TdL ha asumido la
causa de la mujer, no toda teologia feminista ek diberacion, en el sentido de que no
todas parten ni de la exigencia de pensar en gdme de la filosofia de género (teniendo
en cuenta los analisis de las ciencias socialesspkcto) ni de los movimientos feministas
gue luchan por la emancipacion de la mujer elalrama hermenéutica de la sospecha de
las tradiciones cristianas androcéntricas que emdella Biblia hasta los documentos del

1201 ' BOFF, Ecologia. Grito de la Tierra, grito de los pobresolhé-Lumen, Buenos Aires,1996. Cito
ademas otros trabajos de suma importancia reladisneon el desarrollo teolégico en torno a esteatdm
BOFF, La dignidad de la TierraTrotta, Madrid, 2000Ftica planetaria desde el gran suid. 2001;El
cuidado esenciald. 2002;La voz del Arco Irisld. 2003;Del Iceberg al Arca de Nodd. 2003.

121 M. GONZALEZ, ‘La Teologia de la Liberacién hoyCriterio n° 348 (2004), http://www. revistacriterio.

com.ar /art_cuerpo.php? numero_id=18&articulo_id3:3Acceso: 27 de octubre de 2008].
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magisterid®. Es significativo para la TdL como conjunto, appl decisivo que tienen las
mujeres de la base en la pastoral liberadora enridmBatina. Si bien es cierto que los
trabajos Elsa Tamez, Maria Clara Bingemer, Mariar FAquino, Ivonne Gebara, Ada
Maria Isasi Diaz, Virginia Azcuy y Nancy Bedfordntee otras- vienen profundizando
desde hace tiempo los distintos angulos de estpgeiva, es necesario en este sentido
profundizar en el compromiso de acompafar en tddesordenes el crecimiento de
mujeres en el campo profesional de la TdL.

* Perspectiva indigenabDe todas las transformaciones que se han dadbcamtenente a

lo largo de estas dos ultimas décadas, la explasifpcion mas violenta y decisiva y, por
supuesto, la mas latinoamericana, es la del indigepmo sujeto especifico con
reivindicaciones muy obvias y de larga data. Lespaen pie y la organizacion es patente
desde México hasta Chile y se hizo muy visible owtivo del quinto centenario. Pero
donde esta teniendo tan gran incidencia que est@diaado ya no sélo el poder politico
sino la definicion de los propios paises es ermred andina. En este sentido la TdL debe
continuar profundizando el camino de pastoral iedée inculturacion del evangelio que
fue iniciado sistematicamente desde los aflos sepentl trabajo de figuras como Samuel
Ruiz?®, Leonidas Proafio, y los prelados del sur anditeguno o Luna, la prelatura de
Sucumbio en Ecuador, por no hablar de la embleanptielatura de San Félix de Araguaia
con su carismatico obispo Casaldaliga, o con lasiomes llevadas de modo muy
consecuente y sostenidas por religiosos. Todas espeeriencias son parte sobresaliente de

la TdL***y son fuente de aprendizaje para el trabajo temdg

122 Ademas de Elsa Tamez, Ivonne Gebara y Maria ®argemer, a las cuales ya hemos mencionado en
distintos momentos del presente trabajo resefiatgaaas escritos de otras tedlogas: P. AQUINDestro
Clamor por la vida. DEI, San José 1992; Id., “La vision liberadoraMiedellin en la teologia feminista”.
Theologica Xaveriana®138 (2001) 257-28-; C. NAVIAJesus de Nazareth. Miradas femeninBsgota
2000; M. Pilar Aquino y Elsa TameZgeologia feminista latinoamericanabya-Yala, Quito 1998; A. M.
TEPEDINO - M. L. RIBEIRO BRANDAO, “Teologia de la ujer en la teologia de la liberacion”. En
Mysterium Liberationis.Tomo |, UCA, San Salvadpr287-298.Ver ademas las obras conjuntas: M.C.
BINGEMER, EI rostro femenino de la teologiaDEI, San José 1986; E. TAMEZa sociedad que las
mujeres sofiamodd. 2001; V. AZCUY, “El lugar teolégico de las mups”. Proyecton® 39, (2001);
“Teologia feminista desde América Latin€tistianismo y sociedad ri*35-136 (1998).

123 vale recordar el bello libro de su autor@mo me evangelizaron los indigen8sl Terrae, Santander,
2003.

124 Algunos trabajos en torno al tema: P. Suess, fla@cién”, en ELLACURIA I. - SOBRINO J.,
Mysterium llberationis. Conceptos fundamentaleslalgeologia de la liberacion,;Tomo I, UCA, San
Salvador, 1990; E. LOPEZ HERNANDEZgologia india. Antologia/erbo Divino, 2000.
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* Perspectiva negrala emergencia del sujeto afrodescendiente esco@pleja todavia
que la indigena y le presenta un desafio aun mayarTdL en su conjunto. Este sujeto
logré6 mantener en el tiempo -transformandola de$gdesu identidad cultural, viviendo, a
diferencia del indigena, en el seno de la cultu@la. En estas circunstancias no parecio
haberse dado una especial resistencia sino ghebtauna persistencia del propio modo
de ser y actuar, basada en una insistencia, es, @eciun vivir desde si, en pacifica
posesion de su identidad, a pesar del estigmaadtede la esclavitud. Si bien la mayoria
de las comunidades negras son cristianas, es geeten algunas zonas como Haiti, Cuba
o el Norte de Brasil, ha persistido la religione#na en forma de santeria, vudud, umbanda
y candombeé hecho que se ha tornado atrayentelgsa@munidades negras urbanas.
Como contraposicion a esto, no hay todavia en etemte lideres religiosos de sus
comunidades con conciencia de su peculiaridad ralijureligiosa, que ademas, por serlo,
sean ordenados sacerdotes. Esto ha presentaderiandifscultad al lento proceso de toma
de conciencia de su peculiar modo de vivir el iemm$mo desde su matriz cultural, y su
cultivo personal y comunitario para que dé compietaie de si. Este problema de falta de
lideres, esta dificultando la pastoral negra ya @gté tornando imposible el desafio de la
inculturacion del evangelio. Como es logico, estiawdtad se traslada a la teologia. Fuera
de algunos negros que son tedlogos de la liberfGignde algunos contactos con la
teologia negra de EE.UU., la influencia de la formegra de vivir el cristianismo ha sido
bastante marginal, lo mismo que las reivindicacgo@eonomicas para superar ya de una
vez la desventaja de la esclavitud y sobre todquie todavia queda de discriminacion
abierta o latente.

El pluralismo cultural y religioso

La multiculturalidad, que es el signo de los tiesigcse presenta como el horizonte de la
sociedad del futuro, deberd dejarse notar en lasasuformas de la TdL. Para esto su
mejor traduccion fue siempre el llevar adelantadavacion de urdialogo intercultural,
interreligioso e interteolégic@ue comporte, por una parte, reconocer la proadided
del propio discurso y la capacidad fecundadoratades aliscursos, y que ofrezca, por otra,
las aportaciones propias. El didlogo en cuestidbra de renunciar a recelos y

desconfianzas, a apriorismos y descalificacionegnaplejos tanto de superioridad como

12Cfr. DA SILVA, A., Caminos y contextos de la teologia afroameri¢ara SUSIN L.C (ed)El mar se

abrié. Treinta afios de teologia en América Latirgal Terrae. Santander, 2001.
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de inferioridad. Se trata de un didlogo multilatema excluyente con otras culturas,
teologias y religiones.

La perspectiva mas importante y decisiva para a dulclave multicultural en América
Latina (y aqui se debe retomar las diversas peigpscteologicas surgidas de la
emergencia de nuevos sujetos) es la de insertarséraodo de ser pluralista del pueblo
mas pobre y la de la aprender en la insercion asrcdbmunidades de matriz indigena y
negra, el camino espiritual basico para la teologéh pluralismo, o sea, su raiz
fundamental: una espiritualidad abierta al otrceydaderamente altruista. EI camino para
la TdL con eje en el pluralismo cultural y relighoesn América Latina debera ser el de la
base, el de la insercion y el de la solidaridad.

Esto lo ha entendido muy bien la Asociacion Ecucenie Tedlogos del Tercer Mundo
(ASETT) quien desde el afio 2001 y bajo la coordamadel claretiano J.M.Vigil ha
venido elaborando una serie de 5 volumenes titglatkor los muchos caminos de Dios»,
y que se ha constituido ya en una buena pistalpgreofundizacién hacia una Teologia
Pluralista e Interreligiosa a partir de los preggtos y caminos de la TdL. Podemos citar
ademas otro libro de J.M. Vifif que es parte de una coleccién aun mas amplia
denominada “Tiempo Axial” y que se ha tituladbeologia Popular del Pluralismo
Religioso Este libro-taller ha marcado una linea de prafzawén teoldgica en clave de un
nuevo paradigma a lo largo y a lo ancho de todaé#reérica. Sintetizando, podemos decir
que sera un desafio para la TdL seguir en estencai@blogico y macroecumenico -con la
defensa de la vida en el centro- de unidad enreilcgey en el testimonio de la solidaridad
en defensa de los pueblos oprimifas

Finalmente y en lo que se refiere al dialogo tetdogico, el escenario de movimiento
debera abarcar minimamente tres espacios entrelaeatie si: el de las teologias que los
propios tedlogos de la liberacion llaman del “cehtcomo la teologia politica, la teologia
de la esperanza, o la teologia feminista...), comsdiologias del Tercer Mundo (como la
teologia asiética de la liberacion, la teologi&afra, o la teologia negra...) y con las TdL

126 Recientemente condenado y censurado por la Gimjsara la Doctrina de la Fe de Conferencia
Episcopal Espafiola. Recomiendo leer la notificagida se encuentra en el poddtio [en linea] 4 de enero

, 2008 <http://www.atrio.org/? =1086 [Acceso: 25 de enero, 2008], y la carta de adlihd internacional

hacia la persona de J.M.VIGIL escrita por la ASESM http://www.atrio.org/?p=118JAcceso: 18 de

febrero].
127 Cf. JM.VIGIL, Rasgos de una Espiritualidad misionerden linea] RELat 341, 2001,
<http://www.servicioskoinonia.org/relat/341.htrjgrcceso: 22 de diciembre, 2008].
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de otras religiones (como la teologia judia deibaracion, la teologia palestina de la
liberacidn, o teologia islamica de la liberacion...).

8- Desafios de la TdL a la sociedad vy a las iglesidel Primer Mundo

En el apartado anterior analizamos algutesafios que se le presentan a la Bdfuiere
profundizar en su servicio al otro modelo de iglegile se esta buscando construir. Para
finalizar con este trabajo, expondremosdesafios que le presenta la Tdlla sociedad en
general, pero al mundo desarrollado en partittflaDesafios que intentan ser una
invitacion a cambiar algunos de los esquemas netallturales e incluso espirituales
que impiden avanzar en la construccion de una nsegegedad y de un nuevo sujeto
historico, comunitario y esperanzado, plantadousncenvicciones y alternativo al sistema
actual, globalizado y de inspiracion neoliberal.

A modo de seis pasos, 0 si se quiere, seis Pasosgsesentaremos:

Del individuo a la comunidad

Una de las caracteristicas de la modernidad eutwgpealo la afirmacion del individuo y la
defensa de la persona como sujeto. Se trata de pmopuesta auténticamente
revolucionaria. Pero la derivacion ultima de larmaéicion del individuo ha sido el
individualismg que ha terminado por negar el principio de altatiy el caracter
comunitario de la persona.

Frente a la reclusién del ser humano en el indalidmo, la TL muestra una gran
sensibilidad hacia el caracter comunitario de latercia humana y la dimension solidaria
gue emana directamente de la fe cristiana, cuyeesin mas viva son l@®munidades de
base A partir de la vivencia comunitaria, el cristiamio latinoamericano esta
contribuyendo eficazmente a reconstruir las aléeled negadas: culturas pisoteadas,
mujeres discriminadas, clases expoliadas, razaggaas y religiones olvidadas. El sujeto

de la fe, no se olvide, es el yo como hermano mhea.

128 Cf. ‘Teologia de la Liberacion: revolucién metodigica. Nuevas aportaciones y desafios al primer
mundo’. En: SUSIN L.C (ed)El mar se abri6. Treinta afios de teologia en Anzétiatina Sal Térrea,

Santander, 200 ss.
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De la civilizacion de la rigueza a la cultura de &usteridad

El neoliberalismo economico y politico, que triurdd las sociedades desarrolladas y se
impuso cada vez con mas fuerza en América Latiagrbpiciado una civilizacion de la
rigueza sustentada en tres pilares: la acumulapidvada del capital como base
fundamental del desarrollo (crecimiento), la pasesndividual como base fundamental de
la seguridad y el consumismo como base de la peggaridad.

La TdL cuestiona de raiz la civilizacion de la ega propuesta por el neoliberalismo,
porque egsliscriminatoria y selectivg, en consecuenciag universalizablePropone como

alternativa una ‘civilizacion de la austeridad camiola™*®

en la que el motor de dicha
civilizacion no pueda ser la acumulacion de bienest disfrute individual de la riqueza,
sino la satisfaccion de las necesidades basiasaglilaridad compartida.

El paso de una civilizacion de la riqueza a un&ucalde la austeridad compartida conlleva
la puesta en marcha de lo que Metz llama una “vev@h antropolégica”, que nos impulsa
a ‘liberarnos de nuestra riqueza y bienestar sboreantes, de nuestro consumo, en el que
finalmente nos consumimos, de nuestra prepotedeiapestro dominio, de nuestra apatia,
de nuestra inocencia o, mejor dicho, de aquelidaleg inocencia que han expandido hace

ya mucho la vida de dominio en nuestros espiritus’.

De la retérica de los derechos humanos a la defedsdos derechos de los pobres

Es especialmente en el Tercer Mundo donde ha aésulinas llamativa y creciente la
contradiccion entre las declaraciones formaleodalérechos humanos y la negacion real
de los derechos de los pobres. La sdlida fundamiéntdilosoéfica, juridica y politica de
los derechos humanos y sociales no se compagiméa trasgresion permanente de dichos
derechos entre las mayorias populares del TercerdMy los sectores marginados del
Primer Mundo.

Si no se corrige a tiempo esta contradiccion, psededer que el discurso humanista de
las declaraciones universales de los derechos hasmsa convierta en instrumento de
legitimacion de todo tipo de discriminaciones. Bagilancia es la que ha pretendido
ejercer la TdL, desenmascarando la retérica vacia sp oculta tras las referidas

129 Cf. FORO ELLACURIA,Hacia una civilizacién de la austeridad compartifen linea] biblioteca
Somos Iglesia, 13 de noviembre de 2008ttg://www.somosiglesiaandalucia.net/spip/spip.pariizle686>,
[Acceso: 3 de marzo de 2009].
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declaraciones, intentando llenarlas de contenidbyrabogando por los derechos humanos
y sociales de los pobres.

Del ‘fuera de la Iglesia’ al ‘fuera de los pobresio hay salvacion

Durante largos siglos en el cristianismo impero eelesiocentrismo La Iglesia se
consideraba la Unica mediacion de la salvacion yineto criterio de referencia para
acceder a Dios. Tal concepcion quedo plasmada eorlacida formula‘Fuera de la
Iglesia no hay salvacién’Se trataba de una visidn exclusivista y exclueque se
sustentaba en la imagen del arca de Noé, en cediimnnos pocos, los elegidos.

El criterio eclesiocéntrico exclusivista fue cuestdo por el Vaticano Il, que ofrecié una
imagen mas inclusiva de la salvacion, no mediada gor la pertenencia a la Iglesia
(catdlica) visible, sino abierta a otras mediacgoaatropoldgicas y cosmocéntricas. Tal
concepcion se tradujo en la formula que el te6loglandés E. Schillebeeckx inmortalizé
en la formula:'Fuera del mundo no hay salvaciorAsi la salvacion tiene lugar en el
mundo. Las religiones y las iglesias no son laaabn ni tienen el monopolio de la
misma. Son (0 pueden ser) sacramentos de salvg&tmno a cualquier precio, sino en la
medida en que vivan con autenticidad y estén rddichberadoramente en el mundo.

La TdL ha dado un paso mas, reformulando desdadealidad evangélica el axioma
precedente en estos términdsuera de los pobres no hay salvacidde pasa entonces de
la centralidad soteriologica de la Iglesia o dehdm a la centralidad de los marginados.
Con ello la TdL quiere significar no sélo que ladbpes acceden de manera preferente a la
salvacion, sino que son también los portadores aptonomasia- de la salvacion y de la
liberacién integrdf®. Ellos poseen unpotencialidad soteriolégica universajue se activa
historicamente cuando se vive la solidaridad delsatros’ en clave de fraternidad y
sororidad. Tal potencialidad se puede ver reflegu#o que G. Gutiérrez denomindé como
La fuerza histérica de los pobresque el escritor francés Georges Bernanos forrooid
gran belleza literaria cuando expre%ds pobres salvaran al mundo. Y lo salvaran si
querer. Lo salvaran a pesar de ellos mismos. Ndire nada a cambio, sencillamente

porque no saben el precio del servicio que préstan

130 Cf. J. SOBRINOFuera de los pobres no hay salvacion. Pequefiosyessatdpico proféticosTrotta,
Madrid, 2007.

1313 J.TAMAYO ACOSTA, ‘JesUs de Nazaret y el crisisano ¢ Continuidad o ruptura?’, Erontera n° 42
(2007), 39.
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De la historia como progreso a la historia como ¢aerio

La llustracion ha entendido la historia humana camoproceso progresivo hacia la
emancipacion humangue culminara con la realizacion definitiva del Bamano ideal;
pero no de todos los seres humanos, sino sélouddl@s que hayan accedido a la cima de
la racionalidad moderna. En esta concepciéon déstarta y de la razon se hace evidente
que ni la razén de los vencidos ni el sufrimierjama tienen lugar; desde esta perspectiva,
la historia y la razon moderna se presentan cornov@mente restrictivas y con una gran
capacidad de olvido. Frente a ella, hay que reigarccon J. B. Metz, leaz6n anamnética
como memoria subversiva.

La TdL corrige dicha concepcion optimista y enterta historia no a partir de sus éxitos,
sino de sus costes humanos; no a partir de lakdsaganadas por los conquistadores, sino
de las derrotas cosechadas por los vencidos; raxta ge la ley de la evolucion y del
progreso lineales, sino de la ley de la involugidtel retroceso.

La historia avanza, es verdad, pero no al mismoorpara todos. El progreso historico es
selectivo y excluyentees progreso de los menos y retroceso de los Elaéxito lo
disfrutan unos pocos; los fracasos los soportadgonia. Hay, ademas, una relacién causal
entre los fracasos de los muchos y los éxitos sipdaos. Asi, la historia leida desde los
pobres, es vista como cautiverio y como fracasm gomo triunfo universal.

Sin embargo, el grito de los pobres nada tienemg®iencia o resignacion, es un grito de
esperanza y de resistencia y es un clamor pobéaalcion América Latina(constataba
Medellin) se encuentra en el umbral de una nueva épocaritiatdlena de anhelos de
emancipacion total, de liberaciéon de toda servidtenlde maduracion personal y de

integracion colectivdIntroduccion, 4).

De la raz6n instrumental a la razén compasiva

La teologia es ‘inteligencia de la fe’ y como t#pe hacerse con la cabeza, y cuanto mas
lGcidamente mejor. La teologia no puede diluirséestimonialismo. En un clima cultural
secularizado y de increencia generalizada o, abmate amplia indiferencia, se hace mas
necesario que nunaiar razén de la fePero la razon de la fe no puede reducirse a una
justificacion racionalista de via estrecha ajerla eazén practica y desconocedora de la
razon del corazorkl corazon tiene razones que la razon no entieaflemaba Pascal. En

la base de las razones de la fe se encuentra dasiexga, y en el interior de la experiencia
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late la pregunta por el sentido de la existenc@. €30 la teologia debe tener en cuenta
otras formas de la razdn: sensible, vital, simglitidica, ética, dialéctica, critica,
militante, etc.

La teologia es entonces, amén de inteligencia @& lateligencia de la esperanza y de la
caridad. En ese sentido, el quehacer teoldgico detemderse, vivirse y practicarse, segun
la certera formula de Bruno Forte, como compafdeyacmemoria y como profecia. En
otras palabras, la teologia debe guiarse, ademdmordel principio-esperanzgBloch y
Moltmann) y el principio-amor (Evangelio de Juan y san Agustin), porpeincipio

misericordiao principio-compasion(S. Weil y J. Sobrino).
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A MODO DE CONCLUSION

A lo largo del presente trabajo pudimos ir realdmmnn viaje por el pasado, por el presente
y también por el futuro de la TdL. Si hoy preguetéss en diversos ambientes si la TdL
estd muerta, seguramente muchos estarian de acyerai@uia, tedlogos, agentes de
pastoral, laicos y opinidn publica en general didae ella ha muerto y que no se avizoran
posibilidades de resurreccion.

Si esto fuera asi, en vano hubiese sido todo lcaqué se intenté analizar. Considero que,
por el contrario, luego de un largo proceso desiéniy de autocritica, la TdL -y la Iglesia
gue a ella se corresponde- comenzo a renacerecararuevamente. Sea por libre eleccion
o por forzada obligacion, ella opté por sumergegeel silencio por mas de una década
generando la sensacion comun de que la TdL habéatonpara siempre. Paraddjicamente
no fue asi, por el contrario, ella vivié en estitsmos afos, la experiencia del grano de
trigo: tuvo que morir para nacelEnterrada y aparentemente desaparecida, ellanzdnse
brotar nuevamente. Hoy dia ya es una planta gaevektiendo crecer y a desarrollarse.

Si tuviese que elegir de entre toda su riquezaiigst cual fue el mayor aporte que dio la
TdL, no dudaria en decir fue el haber invitado grin Institucién teoldgica y sociolégica
gue es la Iglesia, a cambiarse de lugar sociagblwde mas de mil afios de convivencia
pacifica, amistosa y legitimadora de los gruposidantes de la sociedad, la TdL propuso,
como exigencia basica de conversion y de fidelidastiana, hacer un cambio de lugar
social y encarnarse en la vida y en el destinoodepbbres. Este cambio significaba por
ende, un dejar de vivir tranquilamente entre lases acomodadas, para comenzar a vivir
conflictivamente entre los mas pobres, los desadanhms de siempre.

En torno a este punto vale una aclaracion: creosgaste desplazarse hacia el mundo de
los pobres se hubiese presentado como algo impdvie incluso aislado, algo asi como
una muestra de un pequefio grupo de cristianos g@¢ag dar un paso mas alla de lo
exigido a todos, no sélo que esto no habria causaddemas, sino que incluso se hubiese
aplaudido. El problema de la TdL fue, que al tet@ como exigencia elemental de
congruencia cristiana, este desplazamiento sebp@m@mo una amenaza intolerable. Mas
aun, al proclamar que la irrenunciable universdligasa por la salvacion de los pobres y
ésta, por su desarrollo humano integral, se pércitiramente como una propuesta
subversiva ya que esta afirmacion significabainah con el pueblo pobre, en el seno de
él, para que se configurara cada vez mas en agétm y transformador de la sociedad y

de la Iglesia.
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Esta opcion por los pobres y por su liberacion quia como primer medida el
desplazamiento hacia su lugar social, fue sin lugatudas la razén principal de la
oposicion y fundamentalmente de la persecucionefia perspectiva coincidieron los
amos de este mundo con una parte muy poderosa idstitaicion eclesiastica que no
estaba dispuesta ni a perder sus privilegios, ocupar un lugar subaltertfd Vieron
ademas, como alarma, que muchos agentes de pastorgiegaciones religiosas, gente de
clase media, tedlogos, grupos enteros de sacematekiso muchos obispos, eran parte de
esta nueva propuesta que amenazaba sus intereséscya Sus recursos, su poder y su
influencia. Fue entonces que desde estos sectoramahtes se comenzod a buscar toda
clase de argumentos para desprestigiar este nuedo e vivir el evangelio que no
coincidia con la experiencia cristiana de convilerade paz en la que se habia vivido por
siglos. La objecion principal y eje de los atagges encontraron fue decir que la TdL era
marxista y que propugnaba una iglesia paralela gl flamada popular’. Fue desde ese
lugar que comenzaron a llegar todo tipo de ataguespublicaciones difamantes y de
medidas disciplinarias. Mirando de lejos, se puwidisar con claridad, como la estrategia
elegida por los enemigos de esta reflexion teokddio sus buenos frutos: aun puede verse
como millares de personas siguen pensando de este. iRara ellos, decir TdL es decir
teologia marxista y reflexion censurada.

El proceso de sumergirse en el silencio durantehosiafios tuvo que ver entonces con la
fuerte crisis que sobrevino como consecuenciamedataques. Al interior de la TdL se
vivié un proceso del cual poco se ha escrito y khaesido desconocido para una gran
mayoria. Todos los movimientos sociales populauesfgeron la fuerza de la liberacion y
de la praxis que daba origen a la reflexion teckgie debilitaron notablemente y los
agentes de pastoral mas comprometidos disminuydeoigual manera. Esto llevo al
debilitamiento de los movimientos y organizaciopepulares, a la desaparicion de miles
de CEBs y a la parroquializacion de otras tantasfribuyendo asi a desestructurar el
proyecto y haciéndole perder a la TdL fuerza yidiaal.

Atravesados por esta crisis llegd el cambio de &paca América Latina y para el mundo.
Esto trajo para la TdL aspectos alentadores. Suorgiauevos actores sociales que se
transformaron en nuevos sujetos teoldgicos. La iaaiph del concepto de pobre,
entendido ya no solamente desde la perspectiva-sconémica de clase, trajo aparejado

la aparicion de estos nuevos emergentes, entpbse destacaron los pueblos indigenas,

132 En general, este es el mismo grupo que se resistioncilio y a sus opciones fundamentales y que

posteriormente tomoé las riendas de la iglesia.
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los afrodescendientes, los movimientos ecologitassjovenes, las mujeres, etc. Bajo la
matriz fundamental de la TdL estos sujetos teotimjicomenzaron a expresarse en las
teologias indigenas, afroamericanas, en la eagigl en la teologia feminista, en el
dialogo entre teologia y economia y entre tiert@ojogia, entre otras.

A partir de estos procesos, que ya estan en maegshapmo vemos que la teologia de la
liberacién y la Iglesia que la gestd emergen aifedicie nuevamente. No podia ser de
otra manera. Ella es fruto de una intuicion queithaesde el corazon de la Iglesia
universal y que Juan XXIII sintetizé en ese antigaue la Iglesia de Jesus llegase algun
dia a ser la ‘Iglesia de los pobres’.

El suefio del papa Juan es también el nuestro.eSst ‘otro modelo de Iglesia posible’
que siempre ha estado latente al interior de lanaig que con este trabajo quisimos
retomar. Una Iglesia que, asentada bajo otros jggmad pueda trabajar por el cambio de
lugar social, mental y espiritual que tiene pentdien

Inspirado en esta utopia se hace posible entermdque en este desafio, la TdL tiene un
servicio inconmensurable que prestar. En estaa@meencuentra su mayor riqueza. Ella
es hija de las opciones fundamentales de la remvaconciliar y del intento
-frustrado- de asentar a la Iglesia universalesofnos ejes.

Es por eso que en este servicio, ella deberaedem 8us intuiciones originales, las que la
vieron nacer y crecer y en donde reside su mayorzdu A pesar de que estamos en una
época diferente, hay sefiales de identidad que ber@emodificar. Vale para esto el
‘recuerda que en el origen estuvo tu encuentroaqgrobre’ La fidelidad a los pobres, los
de abajo, los desplazados y los excluidos debdoskmdamental, aunque esto parezca
contradictorio con el buen sentido de todos agsejwe aceptaron el modelo neoliberal.
Hay que mantener ademas la metodologia fundansguntgbarte de la experiencia de fe de
lo pobres en medio de sus luchas y continuar cdimbémica circular que va de la vida a la
fe y de la fe nuevamente a la vida, configurandosahombres en este caminar hacia la
construccion de un nuevo sujeto solidario y fradefn este sentido debe profundizarse
también en la espiritualidad que nace del corazdastias opciones y en la renovacion del
movimiento profético, signo inconfundible de lawdta atenta a la Palabra de Dios y de la
alianza histérica con los pobres de Yahvé.

Es necesario ademas, reformular algunos plante@spumaler dar respuesta a los nuevos

desafios. Entre las lineas maestras que hay queaetiebe estar la busqueda de un nuevo

133 Estos nuevos sujetos, para el presente incluyenufaciones aproximadas, articulos en revistasckisn

libros editados.
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sujeto, que inspirado en el Jesus histérico, sgpazcde la transformacion social (con su
confianza puesta en la utopia del poder de losegdlyr que sea trascendente y a la vez
operativo. Es necesario ademas, poner la ateecida reestructuracion de la red eclesial
de base, en la emergencia de los nuevos sujet@esoy de las culturas minoritarias y
alternativas, en la defensa del medio ambiente gl eimlogo entre las religiones. Hay que
trabajar para encontrar a Dios en las luchas plibdaacion pero también en lo cotidiano
de los dias y en el intento de ser feliz. Toda edtamulacion debe hacerse con fidelidad
y, mas aun, con fuerza creativa. Sélo asi serdlposazar caminos a futuro y consolidar
este modelo emergente que busca poner el vino misvevangelio en los odres de una
nueva Iglesia. So6lo de este modo ella podra sexfideg Buena Nueva no sélo para los

pobres sino, sino para toda la humanidad.

Unas palabras finales en torno a un acontecimipagado. En mayo del afio 2007, se
celebr6 en el santuario de aparecida -Brasil- laCdnferencia del Episcopado
Latinoamericano. Una vez terminado el encuentrabjdndo decantado las experiencias
que se deben generar en un acontecimiento de sgeemagnitud, los tedlogos de la
liberacion escribieron en conjunto un libro al qitelaron “Aparecida: renacer de la
Esperanza™®*. Con él, intentaron sintetizar en pocas palaleraaparente realidad’ de que
la Iglesia Latinoamericana esta renaciendo en peeragza junto a la Teologia de la
Liberacion.

Si quisiéramos plasmar en una frase el presentérdérica latina, probablemente
utilizariamos las misma que utilizaron nuestrosoigas para describir el presente eclesial.
Hace poco mas de un afio asumié como presidentBadafjuay Fernando Lugo, un ex
obispo de la iglesia catélica, identificado corofaion por los pobres y propuesto por su
pueblo para liderar un anhelado proceso de lib@natacional. Hubo una foto que recorrié
el mundo el dia de la asuncion: la imagen del flamaresidente en una primer mesa de
dialogo junto a los mandatarios de Venezuela, deafior y de Bolivi&® y junto al
pensador Eduardo Galeano y a los tedlogos de émabidn Leonardo Boff y Ernesto

Cardenal.

134 para profundizar en las opciones asumidas enfée@mcia de Aparecida puede leerse el Anexosuen
quinta parte al final del presente trabajo

1% tres mandatarios latinoamericanos que ya estéanitt® adelante profundos procesos de reformaslescia
y diversos intentos de construir un modelo de esyade nacién alternativo al propuesto por el tadipmo

global: Hugo Chavez, Rafael Correa y el indigena Horales.
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Esa imagen nos ayuda a comprender como la primalarecratica que vive nuestro
continente, junto a la renovada esperanza de Ibepa@n sus anhelos por la liberacién,
tiene mucho que ver con la historia que intentépaotir.

Cuando muchos se sienten impotentes frente a taafuarolladora del todavia vigente
modelo neoliberal y mientras tantos miembros destnadglesia se han acomodado a esa
corriente, el volver a hablar de la TdL y de latoiaion por la construccién de otro
modelo de Iglesia posible, intenté ser un llamadat&ncion y una campanada de alerta,
un rechazo al conformismo y un signo de renovagarasza en la fuerza liberadora del
evangelio de Jesus, nuestro maestro y Sefior. Qyedael presente trabajo haya servido
para hacer memoria y para recoger aprendizajes; plantear nuevos desafios y para
entrar en dialogo; para escuchar en el silencia tistoria y para orar; para confiar y para
esperar... contra toda esperanza.

Para que, como dijo Mons. Angelelli, podamos segtando, nomas.

Que asi sea.
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ANEXOS

He querido agregar dos ANEXOS que considerado e smportancia plantear ya que son
el fundamento de gran parte de las posiciones asisnailo largo del trabajo.

En el ANEXO Iintento recuperar lo que han sido las OPCIONES BAMENTALES
asumidas por el Concilio Vaticano Il y por cada wealas Conferencias del Episcopado
Latinoamericano, incluyendo la ultima realizadaA@arecida. Mi analisis en torno a cada uno
de estos encuentros hace eco de las posicionesdasupor la mayoria de los tedlogos de la
liberacion.

En el ANEXO Il trato de desarrollar con detenimiento como fudasrrelaciones entre Juan
Pablo Il y el Opus Dei en el marco del proyectdawsdor. Considero imposible de entender
en profundidad la historia de la TdL sino se comgeeesta relacion. De ahi el ‘porqué’ de

dedicarle un apartado entero.

ANEXO |

Parte I: CONCILIO VATICANO Il (1962 — 1965)
OPCIONES BASICAS

= Retorno a las fuentesel uso de las sagradas Escrituras (DV 21) y & grradicion
Patristica (DV 8). El Concilio ayud6 a comprendee da tradicion solo es tradicion si es
viva y hace vivir, por eso mismo no se puede sepamalabra de Dios del “hoy” en el que
tiene que hacerse oir y ser acogida (DV 9). Sidam ae esta decision de retornar a las
fuentes fue la revalorizacion que se le dio a lal?a en la liturgia (SC 10), en las
celebraciones y en todas las actividades religidSasmultiplicaron ademas las obras de
exégesis (DV 12) y de temas biblicos los cualesnpieron que los fieles pudieran
alimentarse espiritualmente de las Escrituras.

= Nueva identidad y misiébn de la IglesiaAqui se produzco un verdadero giro
eclesioldgico y una profunda renovacién de la @maia y mision de la Iglesia: antes del
Vaticano 1l se afirmaba como cierto y normal quéglasia era una sociedad desigual, que
la Iglesia era una monarquia y que fuera de ellaaida salvacion. Al concluir el concilio,

sus documentos centrales sobre el “ser y misiénladiglesia aparecieron nuevamente
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conectados al mensaje evangéfitoPara definir la Iglesia —ya no a partir de |lajguia-
se afirmo primero el hecho fundamental de que tedasos iguales por los sacramentos de
iniciacion (LG 11) y por la participacion en la adstia. La Iglesia es el Pueblo de Dios
(LG 13), es sacramento universal de salvacion (85y4inidad del género humano (GS 3)
48). Su razon de ser no esté en ella misma sired Brino de Dios (LG 5). Por ello esta a
su entero servicio, al modo del propio Jesus. Uasig no estda en el mundo para
condenarlo, sino para servirlo (GS 11).

Surge como consecuencias de este giro eclesiolagicauevo rol del laicado el cual
adquirié su verdadero lugar en el Pueblo de Dios,amplio espacio de iniciativa, libertad,
autonomia, participacion y generaciéon de espiiilades propias (LG 33). Intimamente
articulado con la base laical, el Vaticano Il idicmun espiritu colegial en los tres centros:
Roma, la diécesis y la parroquia, revalorizandoaalsi Iglesia local y a las comunidades
(CD 27). Se alimenté una conciencia de comunidadiementando las conferencias
episcopales, los consejos diocesanos, parroqui@esiunitarios®”.

= Vocacion de unidad:fruto de la firme conviccion de dialogar con elnda siendo
sacramento de unidad en él, la aspiracion ecumétieweso todo el desarrollo del
Concilio (UR 4), influyendo en la accién pastonaerna de la iglesia en direccién a la
comunién ecuménica en la oracion, en la teologéa ya proximidad con los hermanos
evangélicos en la vida (UR 3). Asimismo, las Igissicristianas se unieron en la
preocupacion social comun, promocional y liberadddemas de esto, el concilio se abrid
a las grandes tradiciones religiosas y, aun redendc los siglos de hostilidad entre
catolicos por una parte y judios y musulmanes pra; exhorté a la comprensiéon mutua y
al dialogo fraternal (NA 5). Esos hombres que creerel mismo Dios que nosotros no
estan reprobados ni son malditos, sino hijos detmaiPadre. EI Concilio condend con esto

el racismo y la discriminacion.

1% Dira Rufino Velasco en su trabajo sobre la ‘Igiesinperial’: no hay remedio mejor para huir del
imperialismo en la iglesia que acudir al evangetijog se convierte en “principio evangélico” contado el
engrandecimiento por el que han pasado los jeramata IglesiaDice el Concilio: el encargo que el Sefior
confi6 a los pastores de su pueblo es un verdaderwicio que en la Sagrada Escritura se llama muy
significativamente diakonia o ministerio (Lc 22,2Za jerarquia queda afectada por la nueva cona@pci
horizontal de Pueblo de Dios, quedando ahora a mstere servicio.Cf. R. Velascola Iglesia de Jesus
Verbo Divino, Pamplona, 1992.

137 3.B. LIBANIO, Caminando hacia la V Conferencia de Aparecian lineden: Christusn® 755 (2006),
http://www.sjsocial.org/crt/articulos/755_libanitnfi [Acceso:27 de julio, 2007
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= Acogida positiva de la modernidad y sus valorem una perspectiva histérica-
socioldgica, el Concilio Vaticano Il significé enuibpa la salida del orden feudal (e
imperial) para entrar en el orden burgués, canzemo por sus valores de libertad y
participacion, por una organizacion democraticdaiire) de las instituciones, por una
filosofia de la razén, por una fuerte confianzdaeniencia y por una visioén optimista del
porvenir de la humanidad. Con una actitud positeate a los valores modernos, la Iglesia
sentd las bases para la construccion del humangitano basado en los derechos
humanos (GS 31). En cuanto institucion, la iglesaentendi6 como compafiera en un
empefio semejante en el interior de la sociedad ycieh una accion constructiva con el
Estado, superando todos los suefios de neocristiaiRda reconocida la autonomia de las
realidades temporales renunciando asi a los ultnesguicios de cristiandad (GS 36). El
“progreso humano” comenzé a considerarse como esigeale la labor de Dios en la
historia humana (GS 3).

= Nuevo paradigma teoldgicdruto de esta actitud positiva frente a la mod#adiy sus
valores, la teologia asumio una nueva perspectjando atras la teologia postridentina y
premoderna de fuerte contenido neoescolastico (@) El nuevo eje teoldgico, de
perspectiva hermenéutica, centré la atencién ennfarpretacion de las verdades
dogmaticas en la mentalidad de cada época y de @atara entendiendo que si la
naturaleza del conocimiento humano es interpretaello ocurre también respecto a la
revelacion y a las verdades dogmaticas, y porrtotasi todo conocimiento conjuga el
elemento objetivo de la verdad, la realidad queasmce, y el aspecto subjetivo de quien
conoce, en la construccion de la verdad se hamsago el dialogo para alcanzarla 'y no la
imposicion de la autoridad. Merece recordarse gqaila constitucion Dei Verbum habla

de que la Iglesia mas que poseer la verdad, camaitia su plenitud (DV 8).

Parte II: 2° CELAM ‘MEDELLIN’ (1968)
OPCIONES BASICAS

= Dimension temporal de la evangelizacion, pecadoriegtiral y método: Medellin
entendié que si el Concilio hablaba de “misteriosdé/acion”, en América Latina debia
hablarse de “Liberacion integral®® haciéndose eco de millares de voces que entendian

138 Concretamente: En la dimensién econémica, libéradel hambre; en la politica, de la marginacidniae

cultural, del analfabetismo y la ignorancia; erpéalagdgica, de la dependencia despersonalizadera;lay
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qgue, en un continente oprimido y explotado, la @mwanera de ser cristiano era de forma
liberadora. Dejando atras la tradicion de la merse@anza de verdades y prescripciones
morales, la Iglesia Latinoamericana realzo la disitan social de la evangelizacion con el
fin de promover un trabajo comprometido y desdefdobres, para llevar adelante un
verdadero proceso de trasformacion de las estagctoonsideradas por el episcopado,
“pecaminosas e injustas”. Un método teolégico dégaas raices® fue utilizado para
discernir este nuevo proceso de evangelizaciédeeler — juzgar — actuar método que
consiste en partir de la realidad, para iluminada la Palabra y proyectar desde ahi una
accion pastoral encarnada. Con esto, Medellitiopde la realidad de pobreza e injusticia
que sufrian (sufren) los pueblos de América Latifiand que a la luz de la revelaciéon que
esta situacion era (es) pecado, e impulsé una krchiausca de estructuras mas justas.

= Opcion por los pobresDejando atras la historica alianza entre Igles@aligarquias
latinoamericanadyledellin entendi6é que si el Concilio habia pedidodrse presente en el
mundo, en Latinoamérica, ese mundo era el pobresErsubmundo era donde habitaba el
pueblo en su gran mayoria. Refulgio entonces, delstl@azén de la propia Conferencia la
“opcion por los pobres”, sin adjetivo alguno y exdds los campos: politico, social,
intraeclesiastico, educacional, &fc

= Renovacion eclesial:¢,Como renovar la Iglesia y sus estructuras clescal
centralistas, y concretar que la Iglesia sea dpdbses y que estos sean sujeto eclesial y
social, a fin de impulsar el Evangelio de la justiy de la paz? La propuesta
evangelizadora y eclesial de Medellin fueron lamm@uidades Eclesiales de Base (CEBS).
En ellas, los pobres tuvieron su propia universidadla fe, concientizandose de su
situacion y sus causas, aprendiendo a organizasectuar en la realidad socio-eclesial.
Para que esta renovacion eclesial fuese posillleseecesario que obispos, sacerdotes y
religiosos asumieran un estilo de vida sencillo,espiritu de servicio y una libertad de
ataduras temporales, de conveniencias y de prestigbigud*. Asi lo hicieron, como
parte de la opcién por los pobres asumida. Se radjui una verdadera revolucion desde

arriba. Si en América Latina el Pueblo de Diosgled hablaba el Concilio era, casi en su

religiosa, del pecado como rechazo a Dios y a sSnoR€f. L. BOFF, Desde el lugar del pobr&aulinas.
Buenos Aires, 1986, 23.

139 Su pionero fue, a principios de siglo XX, el bekyay Joseph Cardijn como parte de su avance lexia
jévenes trabajadores. Se conoce como método “dbgmir el acrénimo francés del grupo fundado e e
sacerdote: Juventud Obrera Catélica (JOC).

%0 De suma importancia fue la influencia de la pedégooncientizadora y liberadora de Paulo Freire.
1“1 G. GUTIERREZTeologia de la Liberacién. Perspectividd® edicién) , CEP. Lima, 2005, p 161.
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totalidad, cristiano y pobre, eso significabasentido directo y empirico, el surgimiento
de una “Iglesia de los pobres” que era necesadmpafiar.

Parte Ill: 3° CELAM ‘PUEBLA’ (1979)
OPCIONES BASICAS

= Analisis de la realidad, vision pastoral y discemmento: en consonancia la
metodologia asumida desde Medellin, Puebla anadzo6profundidad la realidad
latinoamericana haciendo lectura actualizada slesilgnos de los tiempos y respondiendo
eficazmente con una pastoral de conjunto solidaenamiculada. Ejemplo de esto fue que,
ante las violaciones presentes en los regimendésnesl, Puebla no sélo hizo una valiente
denuncia profética en defensa de la dignidad dpdesonas, sino que promovio la creacion
de instituciones y organizaciones para la defeadasiderechos humanos.

=  Evangelizacion liberadora y opcion por los pobrdsajo esta perspectiva, Puebla
intentd articular un nuevo y renovado proyecto gefimador. En los diez afios que
separaban esta conferencia de la anterior, lacgiuae Latinoamérica se habia agudizado
enormemente y con ella, la situacién de los pobEes.este contexto , el episcopado
reunido en Puebla, se pronuncié enérgica y comgtidamente a favor de una urgente
conversion de toda la Iglesia a una opcion pretegaéa favor de los pobres, con el fin de
llegar a su liberacién integréf.

= Renovacion estructural de la Iglesiaen continuidad con Medellin, y viviendo la
preferencia por los pobres para llegar a ser kesiglde los pobres, Puebla fortalecié la
renovacion estructural de la Iglesia desde sus asiscélulas. Se impulsaron las CEBs
como elemento substancial en la reconstrucciorsiethe su aporte alternativo a la injusta
sociedad capitalista, pues estas ‘soativo de alegria y esperanza para la Iglesia yeeq
se han convertido en focos de evangelizacién yaares de liberacion y desarrolf§®.

= Comunidn y participacion:Este fue el eje estructurante de la Iglesia. De @®do

se confirmo la conviccion de construir y fortaletmantros de comunion y participacion’

edificadores de la Iglesia y proyectados haciaikam evangelizadora. Entre los diversos

12| a expresion “integral” que frecuentemente acorapalftérmino liberacién en el documento de Puebla,
quiere subrayar que ésta no puede olvidar ni elcispnterior-personalista (liberacién del pecadospnal),

ni el aspecto histérico (libracién de la actualaition econdmico-socio-politico-cultural, calificadomo
“pecado social’. A pesar de ello, y haciendo baselos textos, es posible afirmar que Puebla centra
principalmente su atencién en este segundo aspecto.

13 Ct. Puebla 96.
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centros analizados en la conferencia, fue reaflanaen mdultiples contextos, la
importancia fundamental de las CEBs y la necesidadpromoverlas, orientarlas y
acompafiarlas segin el espiritu de Medellin y lderims de la ‘Evangeli Nuntiandf

También se destac6 —con referencia al Concil@importancia de la Iglesia Particular. En
el ministerio de obispo que la preside, destac&euicio a la comunién, tanto en el
interior de la Iglesia diocesana, como en rela@ola Iglesia universal a través de su

comunion con el colegio episcopal y de manera églpsan el Romano Pontifice.

Parte IV: 4° CELAM ‘SANTO DOMINGQO’ (1992)
OPCIONES BASICAS - problemas

= Renovada intencion de continuidaen lo que respecta a la opcion preferencial por
los pobres, la denuncia profética en contextosedago social, el impulso a los derechos
humanos, la importancia de las CEBs, etc; Santo ibgonratificé las opciones de las
conferencias anteriores aunque muy debilitadagefiaadas.

=  Evangelizacion inculturada:este fue el paso adelante de dicha conferencia.eAs
desafio de implementar una evangelizacion incudtureepresentd el aspecto tipico de
Santo Domingo. Este compromiso implicé la toma aleciencia de la variedad cultural y
en ella, el de la cultura en que se lleva adelintiarea pastoral: Ameérica Latina y el
Caribe configuran un continente multiétnico y plutiural. Una evangelizacion
inculturada dispone a la configuracién y consoiidiacde nuestras iglesias locales
latinoamericanas con sus caracteristicas propiasirenrmismo y solo Espiritu. Vale
remarcar que esta opcion fue hecha en el marca pgepuesta dBlueva Evangelizacion
en la que se embarco la IV Conferencia a pedidd®dph Juan Pablo Il. En palabras del
propio romano pontifice, esta debia ser un comporino de reevangelizacion, sino de

evangelizacion nueva. Nueva en su ardor, en susdo®il en su expresion’.

Dada las caracteristicas en que las que se desgnloConferencia no es de extrafiar que
en el documento se hayan dado significativas loiotees, lagunas y severas peérdidas.

Sefialamos a continuacién algunas de ellas:

144 Con razén se ha dicho en muchos casos que Puel&Eeangelii Nuntiandilo que Medellin es al

Vaticano Il.
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v Se pierde el método de trabajo de las Conferemt@aMedellin y Puebla, tan
conforme al misterio de la encarnacién, del vegguzactuar y con ello se logré
evadir el hecho de el trabajar directamente eisande la realidad. Esta fue sin
duda una profundisima pérdida para el caminar tfgdaia latinoamericana.

v' Se pierde también la teologia y la perspectivaR#émho de Dios y de la cruz de
Jesucristo. Esto trajo serias consecuencias a euolekial. Como en tiempos
preconciliares la mirada vuelve a ser intraecless& nota ademas una vision
historica parcial, triunfalista y eclesiastica, agjinica a la que el episcopado
venia sosteniendo (y pagando con la vida) desgesebncilio.

v, Se presenta una santidad carente de perspectiviggtiggo Comienza a
desaparecer la mirada sobre la espiritualidad epadarinserta-humilde. No se
mencionaron los millares de martires recientes.

v Surge una vision sin perspectiva del Pueblo des Bio el modo de enfocar la
comunidad eclesial. Paradodjicamente vuelve a erdeca(como en tiempos

preconciliares) desde una Optica jerarquica.

Parte V: 5° CELAM ‘APARECIDA’ (2007)
OPCIONES BASICAS — problemas

= Reafirmacion de la tradicion latinoamericana y céfia: Aparecida reafirmé la
opcién por los pobres, las CEBs, el método indoctike ver, juzgar y actuar , las
intuiciones fundamentales de la teologia latino&aea y caribefia, las transformaciones
estructurales de la sociedad como integrante deid®n evangelizadora, el testimonio y
santidad de los martires de las causas socialesldaeligiosa mistica y profética &te

= La Iglesia en estado permanente de misida: Documento no habla de discipulos
“y” misioneros, sino de discipulos misioneros, parcel discipulado es seguimiento de
Jesus en cuanto a continuacion de su obra. Lamiis@es una tarea opcional, sino parte
integrante de la identidad cristiana”. La comuné&s misionera y la misién es para la
comunién. Por lo tanto, la misién no es campafianesstado de ser cristiano.

=  Misidn en perspectiva mundialta promocién de la vida en abundancia no es una
mision exclusiva de la Iglesia, ella debe ser liewa cabo en colaboracién con otros

organismos o instituciones para organizar estrastaras justas en los ordenes nacionales

195 Se puede decir entonces que aunque no se meraidiieologia de a Liberacién”, en Aparecida se

asumieron sus opciones decisivas.
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e internacionalé&®. Porque, por un lado, la iglesia no tiene el matiopde la caridad, la
justicia y la paz vy, por otro, estas solamentersesibles en la historia concreta, en la
medida que sean resultado de una accion concedadadas las personas de buena
voluntad en un nivel global.

= Inclusion de los insignificantesentre los rostros que sufren, el documento nombra
las comunidades indigenas y afrodescendientesyesugscluidas, jévenes, desempleados,
migrantes, niflas prostituidas, millones de persopagsamilias que pasan hambre,
dependientes de las drogas, victimas de la videraicianos y presidiarios. Mas que
empobrecidos, el episcopado sefala que los “exaxdumb son solamente explotados sino
sobrantes y desechables. Es el pobre como insigni®, de los cuales el mercado
prescinde ya que sobran e incluso molestan. Lasmri de los desechables implica pues
un cambio estructural de la sociedad, en la meshdgue, en sus estructuras actuales , ellos
no caben.

= Fortalecimiento del testimonio y la comunioénlos que se van a otros grupos
cristianos, no es tanto que quieren salirse deglasih, sino que estan buscando
sinceramente a Dios. Por ello, la solucién no ctesen la disputa del mercado ya que la
Iglesia no crece por proselitismo sino por atrataé la fuerza de su amor. Es preciso
entonces reforzar la experiencia religiosa persdaalivencia comunitaria, la formacion

biblico-doctrinal y el compromiso misionero de téa@omunidad.

Teniendo en cuenta las severas modificaciones@peosiujeron en el documento una vez
llegado a Roma ( no solo de ‘puntos y comas’ corilané el propio presidente del
CELAM), modificaciones que estaban en sintonia lkoue se habia intentado hacer
antes de votar la redaccion final (4°) donde séampn partes esenciales y hubo que
reintegrarlas por votacion mayoritaria del episclmpay habiendo ya pasado lista de las
opciones basicas de esta Conferencia, las cuatesitha muy importantes, hacemos una
resefia de lo que muchos obispos y tedlogos dddaation han sefialado como vacios,
lagunas y ambigledades del texto.
v Elvaciomas grande del Documento es sin duda alguBaistologia presenté’.
Esto era de esperar. No fue casual que la Notifinagnviada a Jon Sobrino fuera
publicada en la vispera de la Conferencia de Ame&n un documento que

148 Cf. DA 398.
147 Cf J. COMBLIN, El proyecto de Aparecida[pagina web Portal cristiano Atrio, 2007

http://www.atrio.org/?p=86HAcceso: 7 de octubre, 2007
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pretende renovar la opcion por los pobres, no apagee el Evangelio de Jesus
(el Reino) sea Buena Nueva para algunos y Mala &lpava otros (en la base de
la psicologia de Jesus esta la compasion por lasioles y la indignacion contra
los opresores). No aparece tampoco el conflicte (gucuesta la vida) de Jesus
con los jefes de la naciones a los que denuncia emurpadores y opresores. El
documento simplemente dice que JesuUs ofrecié sa. \EHgto difiere de los
evangelios en los cuales la “cruz” esta en el oedé& la cristologia de la vida
humana de Jesus. Aqui se entiende también el patgu®ocumento de no
colocar a los martires en su contexto histéricargsentarlos como ejemplo de
vida heroica sin explicar “el porque de su mueRgtgué presentar un evangelio
sin conflicto? Para no tener que reconocer el gendel martirio de tantos
latinoamericanos crucificados en la segunda mitdsiglo XX. El recuerdo de
esos martirios ofende a las clases dirigentes dehasu naciones. Este es
exactamente el evangelio que satisface a la buayuess cristologia que subyace
en el documento es burguesa en su inspiraciorexideesa ni lo que sienten los
pobres de nuestro continente, ni de qué manera@atitenden la vida y la muerte
de Jesus. Estamos en una situacion de conflicte dos cristologias, una que es
burguesa y otra que es la de los pobres. Aunqeecestflicto existe desde el
inicio de la Iglesia, no es un conflicto menor yaeqconlleva de fondo dos
eclesiologias diferentes. Que en un continentéamiz y explotado, el episcopado
latinoamericano (¢,0 Roma?) opte por una cristoldgigyuesa es una severa
limitacion, cuando no una traicién al evangelioldsus.

v. Se percibe, a lo largo del documento, umentalidad y una teologia
eclesiocéntricaNo hay avances con respecto al Concilio Vatidamm relacion
al tema eclesiolégico. Mas bien se da un grangesm Teniendo en cuenta que
este tema abierto en el Concilio (jno cerradof tino de los debates mas
trascendentales para la Iglesia, no se observalasegonclusiones que haya
ninguna pista que conduzca a la descentraliza&bhecho mismo de que, para
gue el Documento de Aparecida tenga vigencia emglasias latinoamericanas,
deba ser aprobado por Roma, dandole a ella laallfalabra (palabra que de
hecho la tuvo y que causé un serio dafio) es musstedd*®,

18 E] CV Il dice claramente:L“as iglesias locales no son distinta de la Iglediaiversal, pero esta ultima
solamente existe en ellas y por ellas. Por consigei la Iglesia Universal no consiste en la sumenda

confederacion de las iglesias locales, que pudissgrtonsideradas meras reparticiones administestide
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v/ Tampoco se dio ningln paso concrétaeste es otro vacio importantgcia una
iglesia mas laical y menos clerical, patriarcal grgrquizadd®. Ni siquiera se
avanzo, como posibilidad futura, en el tema dediermacion de hombres casados
(viri probati)*°. No obstante, se afirma que donde no hay Eucarnsii hay
Iglesia. Teniendo en cuenta que las expectativara gl futuro en torno al déficit
sacerdotal no son alentadoras es evidente quéekidge queda de frente a una

encrucijada.

ANEXO I

Las relaciones entre Juan Pablo Il v el Opus Dei,ne el marco del proyecto

Restaurador

Si durante los afios conciliares y posconciliaregréien de los jesuitas ocupaba un lugar
preeminente dentro de la estructura interna dglésih, a partir del pontificado de Juan
Pablo II, esta preeminencia fue arrebatada debiths ddesviaciones” jesuiticas, sobre
todo en el tercer mundo, lugar donde mucho jessialsabian comprometido seriamente
con la ‘Teologia de la Liberacion’. Siendo evidegte el proceso llevado adelante por la
histérica orden de San Ignacio de Loyola no enzifinal con el proyecto de restauracion
eclesial, Juan Pablo Il no tardd en buscar unanogilee pasara a reemplazarla. Si el
proyecto de restauracion debia llevarse adelagtende explicado anteriormente, de modo
vertical y salteando las instancias consultivatgreres la orden que debia encontrar debia
tener esta caracteristica. Demas esta decir queRRldo 1l encontrd lo que buscaba en la
Obra de Dios (Opus Dei).

la Unica Iglesia Universal. Aunque la iglesia locdllo es Iglesia en comunién con las demas igle¢hss

38). El Documento de Aparecida estad muy lejos dieda de una “iglesia sinodal” y nada ha aportado e
cuanto al tema, tan importante, de la colegialielsidcopal.

149 | os pocos puntos que hacian referencia a estorfuapdificados en Roma. Para analizar el tema sle lo
cambios ver R. MUNOZLos cambios del documento de Aparecidf pagina web 13 de agosto , 2007

http://www.redescristianas.net/2007/08/13/los-carsiail-documento-de-aparecida-ronaldo-murmoz/

[Acceso: 20 de agosto, 2007y E. De la SernagNo serd mucho?[pagina web Post-Aparecida,
Comparacion de la cuarta redaccion y el documgmrimbado, septiembre , 2007 http://www.curasopp.apm.
[posaparecida/d09.plipcceso: 3 de octubre, 2007

%0y eso que esto fue un reclamo de varias ConfasnEpiscopales Nacionales, reclamo que se hizo

presente en los aportes surgidos a partir del “Beetio de sintesis”.
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La relacion entre Karol Wojtyla y dicha congregacito nacié hacia finales de los 70'. Por
el contrario, ésta se inicio en los afios seseatapssolidd en la década siguiente y lleg6 a
su cenit en los aflos 80’ y 90, con la irresistibkcension de la obra a la cupula del
Vaticano, desde donde, tras ocupar los mas inftegepuestos de mando, intervino
activamente en el disefio, primero, y de la puestanarcha, después, del proceso de
restauracion de la Iglesia Catdlica bajo el pratiggono del Papa y la guia teoldgica del
cardenal aleman Joseph Ratzinger, actual sumofipentd lo largo del dltimo cuarto de
siglo, el catolicismo se fue configurando a imagesemejanza de la organizacion de
Escriva de Balaguét’

Como dijimos anteriormente, la relacion entre Wajiy el Opus Dei comenzé por la
década de los sesenta cuando este comenzd arseeatajuien para entonces era el
arzobispo de Cracovia organizandole viajes por #doundo e invitandole a participar en
Congresos de la obra en Roma y a impartir confasnen el Centro Romano de
Encuentros Sacerdotales (CR8)

La sintonia resultd facil desde el principio, yaeqoompartian la misma o similar
concepcion de la Iglesia y de la politica: devocandariana, conservadurismo teoldgico,
aceérrimo anticomunismo, confesionalidad de lastutsones temporales, rigorismo moral,
autoritarismo eclesiastico, etc. Como bien lo himostrado los “Discipulos de la
Verdad” en su documentada obra “A la sombra deh gagbermo”, el Opus disefio con gran
precision la estrategia para la eleccion del PapgiM/ con la colaboracion del arzobispo
de Munich, Joseph Ratzinger; los cardenales préxieéa Obra de J. Joseph Krol y J.
Patrick Cody, y el arzobispo de Viena, cardenahEn&bning, entonces entusiasta de la
obra®3 El centro del as operaciones de dicha estrafegi&/illa Tevere, cuartel general
del Opus en Roma, donde Wojtila rez6 ante la tud@wanonsefnor Escriva de Balaguer
antes de entrar al conclave del que saldria Pammge volveria para rezar ante el cadaver
de monsefior Alvaro Portillo, primer obispo de lalgtura personal. Durante los 27 afios
qgue duré su pontificado, el Papa puso en pradicahcepcion de Iglesia propia del Opus

131 3.. TAMAYO ACOSTA ,Rompiendo el silencio del Opus Den lined. El Pais digital18 de enero, 2001
<http://www.elpais.com/articulo/opinion/Rompienddgsicio/Opus/Dei/elpepiopi/20010816elpepiopi 98 es
[Acceso: 19 de marzo 2008

132 vale la pena recordar una de las conferenciasequearcada en la mas pura tendencia espirituaista

Opus, llevo por titulo ‘La evangelizacién y el Haona interior’. Paradéjicamente, en el mismo afiges se
pronunciaba la misma (octubre de 1974) el PapaoPabpublicaba la enciclickvangelii Nuntiandia cual
subrayaba la relacién entre la evangelizacionpydanocion humana.

5% NORMAND, ‘El poder del Opus Defi’, ehe Monde Diplomatiquen © 12 (2001).
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Dei, sin apenas salirse del guion, salvo en latgresocial: desactivacion de la linea
renovadora del Concilio Vaticano Il, en el cualregémo , siendo arzobispo de Cracovia, se
habia alineado con los sectores mas conservadowegada anticomunista frente a los
partidarios de la llamada 6stopoliif puesta en marcha durante el pontificado de Pablo
VI; condena de la modernidad en la linea de Pig P{o X, por considerarla enemiga del
cristianismo; ‘restauracion’ de la cristiandad avés de la ‘Nueva Evangelizacion'. Se
trataba de un programa maximalista que la Obraahatgntado desarrollar en el Vaticano
durante los pontificados de Juan XXIIl y Pablo péro sin éxito, ya que no gozaba de la
simpatia de ninguno de los dos. Con Juan PablonibcPapa si podian llevarlo a cabo ya
gue, amén de la sintonia que habia entre ambog batwvergencia de objetivos, intereses
y estrategia entre ellos. El Opus era una orgaidzaatolica elitista implantada en todo el
mundo, con una estructura jerarquica rigida, irggder econdémico, disciplina férrea
acompafiada de terminologia militar (‘'una milicianada de la mejor manera para la
batalla espiritual, gracias a una severa disciplisagin sus propias palabras), fuerte
componente proselitista y tendencia al adoctrinataieTras su aparente imagen laica se
escondia en realidad una organizacion clericak&s#ca> . Al poco tiempo comenzaron
los nombramientos eclesiasticos cercanos al Opupuestos claves del Vaticano. El
espafiol Martinez Somalo, antes nuncio en Colontdegatendencia conservadora, con
conexiones directas con el Opus, fue nombradotsicstile la secretaria de Estado, una
especie de ministro de la Presidencia. El cardeiefo Palazzini, ligado a la obra, ocupé
nada mas y nada menos que el cargo de prefect @engregacion de las Causas de los
Santos, lo que acelerd el proceso de beatificad#Bkscriva, iniciado en mayo de 1981 ,
apenas seis afios después de su muerte. Un sditatimoaen el protagonismo del Opus
dentro del Vaticano fue el nombramiento como da®cte la oficina de prensa de la Santa
Sede del médico espariol Joaquin Navarro Valls, briemumerario de la Obra, que conto
con una fuerte resistencia de la Curia. El contmlisdeista del poder mediatico de la
Iglesia Catdlica garantizaba el éxito del programstaurador del Papa polaco. Navarro-
Valls .

134 E| deshielo en las relaciones con el bloque deegadoviéticos. El acercamiento al oriente rojo.

135 E| tedlogo Urs von Balthasar (uno de los pensaddegoritos de Juan Pablo I, que no puede ser
sospechado de progresista) describié al Opus ctanmds fuerte concentracion integrista de la iglési.)

El integrismo se esfuerza en comenzar a asegupadef politico y social de la iglesia por todos feedios,
visibles y ocultos, publicos y secretos." Cfr. WDN BALTASAR, Opus Dei:Integrismo catoligden lined
Iglesia Viva n°® 210 (2002)http://www.iglesiaviva.org/210/n210-5.htfAcceso:12 de enero, 2008
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El maximo control control del poder por parte dghu® se produjo en 1990 con el
nombramiento de Angelo Sodano como secretario ded&suna especie de jefe de
Gobierno del Vaticano, tras serle aceptada la ddmial cardenal Casaroli, perteneciente a
la tendencia aperturista dentro de la CifiaLa influencia del Opus se dej6 sentir de
manera especial en un tema al que ya hicimos referanteriormente: el nombramiento
de obispos, arzobispos y cardenales. Por medio rée politica de designaciones
episcopales que casi no tenia en cuenta los desetas iglesias locales, Juan Pablo Il
llevé adelante su empresa de restauracion, utdizdandos los medios a su disposicion:
doctrinales, disciplinarios y -sobre todo- auteritg, con la ayuda de una cantidad de
movimientos tradicionalistas "duros”, en generata#os y politicamente de derecha, que
le son totalmente adictos. Ademas del Opus Danéd influyente y en el cual nos hemos
detenido en este apartado) podemos citar todominsmientos que forman parte de la
renovacion carismatica los cuales tienen por nomb@&omunién y Liberacion" ,
organizacion italiana creada en los afios 70; "Foes!, movimiento fundado en 1943 en
Trento; "Neocatecumenales”, creado en Madrid er 398 egionarios de Cristo", grupo
ultrasecreto formado en México en los afios 40reasitos.

Ahora bien, las dos actuaciones que expresarodusia alguna la sintonia entre el Papa y
el Opus fueron:

- La elevacion de este a la categoria de prelaturaspaal, que lo convertia, a todos los
efectos, en una didcesis supraterritorial, no swolaed la jurisdiccion de los obispos
locales,

- y la canonizacién de Escriva de Balagyel fundador de la Obra.

El primero fue un hecho sin precedentes en todastaria del cristianismo. La “milicia
opusdeista” y sus dirigentes respondian de sus a6to ante el Papa y ante Dios. Ninguna

otra autoridad podia pedirles cuenta. Este fue dlidcs triunfo de la obra, la cual

1%%50dano habia entrado en el servicio diplomatictadganta Sede en 1961, fue nuncio en Chile dutante
dictadura de Pinochet y amigo personal del dictgolepar6 cuidadosamente el viaje de Juan Pabl€Hile

en 1987 -que se convirtid en un acto de legitimmac#ligiosa del general- e intercedio ante el gotm
britanico para que pusiera en libertad y permitiegresar a Pinochet , arrestado entonces en Lopdrda
peticion de extradicion que hizo el juez espafdtaBar Garzon. Ya que el tema de este trabajmkrita,
vale la pena recordar el episodio de Sodano ar lzdjaeropuerto de Barajas alla alli por comierdmsa
década de los 90’: al preguntarle un periodistalp@ecularizacién del te6logo brasilefio Leonardéf, Rl
cardenal respondio: ‘No me extrafia, también entee doce hubo un traidor”. ¢;jEl franciscano Boff
comparado con Judas!?...Cfr. O. BELUNCHIBs dilemas de la Iglesia Catdlica tras la muerte dflan
Pablo I, [en lined Prensa argentina para todo el mun@3 de febrero, 2007 <http://www.argenpress
.info/nota.asp?num=039758&Parte¥ecceso: 18 de marzo 2008
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histéricamente siempre se preocupd mucho mas palemicho candnico que por la
teologia. De hecho, Escriva de Balaguer y sudplikts maniobraron permanentemente
para lograr que al Opus Dei se le reconociese ridicidn juridica que mas le convenia.
Definida en un principio como "unién piadosa” deda, la organizacion se transformo en
1947 en el primer "instituto secular” de la iglesemntes que Juan Pablo Il les concediera el
codiciado titulo de "prelatura personal”. Esta diakle categoria, creada a medida para el
Opus, le concedid entonces los atributos de urdadera diocesis sin limitacion territorial.
El prelado del Opus dependia directamente del Reggapando asi a la autoridad de los
obispos diocesant¥.

El cambio de estatuto juridico tuvo una amplia estacion dentro de la Iglesia catdlica, no
s6lo entre los sectores progresistas, sino en danacuria y entre los obispos de todo el
mundo, incluidos los espafoles, que fueron los masios. Y no era para menos. La
decision del Papa se consideraba peligrosa paraehamiento jerarquico y para la unidad
catdlica, ya que mutaba la obediencia a los obigeoda sumision al jefe de filas de la
Obra.

Se temia, ademas, que, sustraida a la obediendts abispos locales, se convirtiera en
una secta. Y el temor no tardé en hacerse realidadentonces para aca, el Opus es y
opera como “una Iglesia dentro de la Iglesia”. @demas, con Escriva de Balaguer, ‘el
Padre’ y fundador, elevado a los altares y comerh ejemplo que imitdr?

La canonizacion se llevo a cabo con la oposiciomrdplios sectores catolicos, incluidos
cardenales, arzobispos y obispos, y en un tiempordéde 27 afios, mientras otras
personalidades reconocidas como santos por el @uaidtiano como Juan XXIII vy
monsefior Romero quedaban relegadas.

Mientras el Vaticano llenaba de favores y privibsgal Opus Dei, Juan Pablo Il llevaba a
cabo actuaciones represivas contra organizaciortesdencias renovadoras. Dos de las
mas sonadas fueron la “purga de la Compafia de"Jgsa “campafa” contra la teologia
de la liberacién, que Tad Szulc, biografo de JuabldPll, relaciona estrechamente. Esta

157 A pesar de la ficcién que pretende que los miembaicos de la organizacién siguen dependiendo
juridicamente de su obispo.

138 Del mismo modo lo hace en referencia al tema daf®nizacion del fundador: Y otras autoridadekde
Iglesia nos tendran que explicar algun dia porlgyfFegunta del Papa a la Conferencia Episcopaittdp
requiriendo su opinién sobre la conveniencia dgireal Opus en prelatura personal, no le llegé @wéHg en

la forma querida por el Papa como consulta ab&tes de tomar la decisidn, sino como comunicasidme
algo ya decidido. Y se nos debera explicar las mpioees hechas a favor de la Obra. Cf. O.G. de
CARDEDAL ,Op. Cit.
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ultima, personificada en la amonestacion publiéaresto Cardenal, ministro de Cultura
del gobierno sandinista y en las dos condenasacehtedlogo brasilefio Leonardo Boff.

El cuestionamiento del Papa contra la teologiaadédéracion comenzo en 1979, en la ll
Conferencia del Episcopado Latinoamericano, y timda por monsefior Alfonso Lopez
Truijillo, secretario general, primero, y presidertespués, de dicha Conferencia y afin al
Opus Dei, con una influencia creciente en la Cwrraana, donde actualmente ocupa el
cargo de presidente de la Congregacion para lalieami

En la campafa antiliberacionista ha jugado un paapeh desdefiable el Opus Dei, a través
de influyentes tedlogos y obispos latinoamericasiogpatizantes o numerarios, que han
marginado -e incluso perseguido- en sus respectiliésesis a laicos, sacerdotes,
religiosos/as y comunidades de base, lideres congtidos socialmente en la lucha contra
la injusticia estructural, y han denunciado anté&/aficano a tedlogos y tedlogas de la
liberacion.

Entre los més fieles al fundador y mas criticos leaieologia de la liberacion cabe citar al
cardenal Cipriani quien fue nombrado por Juan PRldomo arzobispo de Lima. Peru fue
elegido como cabeza de puente para la ofensivaOges en América del Sur para
contrarrestar la influencia del tedlogo peruanot&us Gutiérrez, el "padre” de la Teologia
de la Liberacién, maldecida por Escriva y sus gidois. Lo mismo sucedié con monsefior

t°°. Como en el caso de

Saenz Lacalle quien fue elegido como arzobispo l[d8alvado
Peru para Sudameérica, El Salvador fue elegido ataheza de puente con Centroamérica.
Ademas de estos dos nombramientos que serian l9Eemiblematicos, el Papa designo
mas miembros del Opus como obispos en América d4iiete en Perd, cuatro en Chile,
dos en Ecuador, uno en Colombia, uno en Venezuieteen Argentina y uno en Brasil).

Por otro, lado la purga de la Compafia de Jeslec@draber tenido una vinculacion,
directa o indirecta, con la irresistible ascensitah Opus en el Vaticano. Cuanto mas
peldafios subia éste en la clpula romana, masreehedia el cerco en torno a los jesuitas,
que, a partir de su Congregacion General XXXII (dixIV: Nuestra mision hoy: Servicio
de la fe y promocién de la justigjadieron un giro copernicano en sus prioridades
evangelizadoras: compromiso por la justicia, didlogn la secularizacién; evangelizacion

liberadora; inculturacion de la fe.

139 S4enz Lacalle fue capellan del ejército que matd predecesor Mons. Oscar Arnulfo Romero. Aunque
parezca mentira, este fue el criterio de nombratmida obispos que ‘concientemente’ guio a la lglels la

restauracion. No cabe agregar nada mas.
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El Papa prohibi6 al padre Arrupe, superior genatal la Compafia de Jesus, la
convocatoria de la Congregacion General de 198idaelpensaba presentar su dimision:
“No quiero que convoque esta Congregacion y dirpiba,el bien de la Iglesia y el bien de
su propia orden”, le dijo de forma tajante. En &ga¥e 1981 Arrupe sufrid un grave
atague, que Juan Pablo Il aprovechoé para dar ye gi@ timén en la Compafiia de Jesus.
Encargo la direccion de la misma al padre Paole®gesuita italiano octogenario, con la
ayuda del padre Pittau, provincial de la Companiadapon, ambos descontentos con el
aperturismo de Arrupe. ¢Razones para la ‘intereeriiLa confusion que los jesuitas
estaban creando en el pueblo de Dios; su implinadésmedida en la actividad
sociopolitica, con la consiguiente pérdida de faatfision religiosa; su vinculacion con la
teologia de la liberacion, sobre todo en Américata& tendencias secularizantes en el
seno de la Compafia; formacién excesivamente lidertos jovenes jesuitas.

Nunca se podra saber si Juan Pablo Il fue el Bap@pus Dei, o0 bien si el Opus fue el
gue preparé los caminos del arzobispo de CracOvi.ambas realidades convergieron.

Si tenemos en cuenta que el Opus es descrito ponidar la revista interna del
movimiento, como "el resto santo, inmaculado, devdedadera iglesia”, fundado para
"salvar a la iglesia y al Papado" y si a esto amrems que cuatro afios después de
terminado el Concilio Vaticano Il, el padre Escrid@ Balaguer deploraba una época de
errores en la iglesigEl mal viene de dentro y de lo alto. Hay una reabnqicion, y
actualmente parece que el cuerpo mistico de Cfigtoa un cadaver en descomposicion,
que apesta quizas podremos entender mejor el porque dedsibpidad de dicha

convergencia en un mismo programa: la Restauracion.
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