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(...) Hay un orden inmanente al espantoso desorden
actul, un orden que, una vez organizado, regenerara
la sociedad de los hombres...

Antonio Gramsci LON 118

Volveré y seré millones.

Tupaj Katari (palabras finales del lider
indigenista mientras los colonizadores
espafoles lo descuartizaban)*

Hace setenta afios moria en una clinica Antonio
Gramsci. Al funeral no fue nadie, salvo la cufiada, Tatiana,
y la policia. Habia sido detenido en 1926 y habia
recobrado la libertad unas pocas semanas antes,
extenuado por la enfermedad y no sdlo por ella. Si para
morir se precisa de cierto consentimiento, el suyo debid
verse propiciado por la percepcion de que no era ya
querido en parte alguna: no en Moscu, en ddnde se
encontraban la mujer, los hijos y los comparneros; no en
Ghilarza, en donde se hallaba su familia de origen. De
esto, nada dijo a la afectuosa no amada Tatiana, y si se lo
confié a Piero Sraffa, Piero Sraffa no nos dejé constancia
testimonial. Sin embargo, de lo que pasé en el mundo
entre el 26 y el 37 tuvieron que haber hablado largo y
tendido los dos en una clinica por fin sin presencia
policial, y Gramsci debid de llegar a saber mucho de todo
lo que habia podido entrever y columbrar. En la URSS, la
colectivizacién de las tierras, luego el asesinato de Kirov y
el inicio de la liquidacion del Comité Central elegido en
1934, y en 1936, justo un arfio antes, el primero de los
grandes procesos. Fuera de la URSS, la crisis de 1929, el
ascenso del nazismo en Alemania en 1932, la agresidn
italiana a Abisinia en 1935 y en 1936, el Frente Popular en
Francia pero también el ataque de Franco a la Republica
espanola. {Qué pensamientos le suscité todo eso? iQué
podia esperar del retorno a la libertad? Dificil imaginar
una existencia mas doliente: por las miserias del cuerpo,
por la derrota, por la soledad, por la lucidez.

Rossana Rossanda (2007), “La importancia de
Antonio Gramsci, a 70 aflos de su muerte”

(...) Porque queremos el pan nuestro de cada dia
Flor de aliso y perenne ternura desgranada,
Porque queremos que se cumpla la voluntad de la Tierra
Que da sus frutos para todos
Federico Garcia Lorca, "Grito hacia Roma"

" Debo la cita a Gustavo Duch
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Presentacién

Como muchos jovenes de mi generacién, tuve noticias de
Antonio Gramsci por los articulos y trabajos de Manuel Sacristan
y Francisco Fernandez Buey. Luego, Gerratana, Doménech y
Laso entre otros, completaron mis lecturas iniciales. Lei con
devocién, lo recuerdo bien, el nimero extraordinario que la
revista Materiales dedicé a la obra del revolucionario sardo en
1977. Era su primer extraordinario.

Pero, debo admitirlo, lei poco (menos de lo necesario) v,
ademas, lei mal (con prejuicio). Entonces, en aquellos
interesantes anos setenta, a pesar de las advertencias de
Sacristan, asocié a Gramsci con el eurocomunismo y esta
estrategia politica, de efimera duracidén ciertamente, no me
parecia una forma razonable y efectiva de aproximarnos a la
sociedad buena que entonces, con buen criterio y sin miedo a
las palabras, llamabamos sociedad socialista no burocratizada,
la sociedad de transicién al comunismo.

Anos después, no puedo precisar la fecha con exactitud, lei
el volumen que Francisco Ferndndez Buey edité en Critica con
las Cartas a Yulca®. Creo que, hasta la fecha, es el volumen de
Gramsci que he leido con mayor interés, y con mayor emocion.
Ni qué decir tiene que el texto de presentacion de Fernandez
Buey -“Amor y revolucién”- lo guardo en mi memoria como un
escrito imborrable. Léanlo, si no lo han hecho... y difundalo.

Eso si, he estudiado con el maximo cuidado del que soy
capaz los trabajos que Sacristan escribié sobre el revolucionario
sardo, y he de confesarles que uno de ellos, la presentacién que
escribi6 en mayo de 1985, pocos meses antes de su
fallecimiento, a la traduccion castellana del undécimo cuaderno
de la carcel, me parecid, me sigue pareciendo, uno de sus
textos mas logrados y sentidos. Sus compases iniciales son
magnificos; la comparacién de Gramsci con Kuhn, excisenme la
deformacion cientificista, me parece una chispa admirable de
pensamiento critico y de buena sociologia en accién. Por lo
demas, por si faltara algun condimento, el volumen de Critica
estaba traducido por un antiguo profesor, un amigo, un filésofo
oceanico y un militante admirable, Miguel Candel.

Albert Domingo Curto recuperé afnos después el
manuscrito de Sacristdn de finales de los sesenta que
conservaba Jacobo Mufioz, su presentacion interrumpida a la
Antologia de los escritos de Gramsci editada por Siglo XXI en
1970. Nunca agradeceremos suficientemente el buen hacer, el

2 Antonio Gramsci, Cartas a Yulca. Critica, Barcelona, 1989. Prologo y traduccion
castellana de Francisco Fernandez Buey.



trabajo exquisito de Domingo Curto. Su propia presentaciéon y
edicidon estadn a la altura, no hay exageraciéon en mis palabras,
del texto que trascribid con mimo: El orden y el tiempo, un
trabajo que, en mi opinion, es modélico no sdélo por la forma en
que Sacristan nos habla de la vida y escritos de Gramsci sino
porque, en si mismo, en su desarrollo, es un modelo de
aproximacion a la obra de un autor comprometido politicamente
con su tiempo y con los ciudadanos mas desfavorecidos.

No es casualidad que José L. Moreno Pestafia haya abierto
su reciente ensayo sobre de Jesus Ibafiez® con una cita de este
ensayo sacristaniano. La siguiente:

La clave de la comprensién de los escritos y el hacer de

Gramsci, en su variedad y en sus contradicciones, no es, pues

la biografia individual, pero si la totalizacion quasi-biografica de

numerosos momentos objetivos y subjetivos en el fragmento de
historia de Italia, historia de Europa e historia del movimiento
obrero cuyo “anudamiento” bajo una consciencia esforzada
pudrié el “centro” que fue Antonio Gramsci. En la organicidad
de esa vida asi entendida -no como oscura intimidad aislada,
sino como linea recorrida por el “centro de anudamiento” de

innumerables referencias objetivas- el preso, derrotado y

moribundo Gramsci consideré no sdlo resueltas, sino incluso

salvadas las contradicciones, los sufrimientos, las catastrofes
de su existencia. Lo ha hecho asi implicitamente en sus

mdultiples negativas a capitular pidiendo gracia a Mussolini, a

pesar de su grave estado; y lo habia dicho antes

explicitamente, anhadiendo incluso una explicacion, a su
autoafirmacion moral: la salvacion por el “instinto de la
rebelion”.

Centro de anudamiento, vale la pena remarcarlo, es en mi
opinién la categoria gramsciana clave en la perspectiva de
Sacristan, en su aproximacion al vivir y al hacer de Gramsci.

*

El origen de este trabajo esta relacionado con una
intervenciéon en una jornada sobre la vida y el pensamiento del
revolucionario italiano, celebrada en noviembre de 2007,
organizada por los incansables amigos de Espai Marx. A ellos,
qué menos, les esta dedicado.

El lector o lectora notara facilmente que mi conocimiento
de la obra de Gramsci es netamente mejorable y que mi lectura
de la lectura de Sacristdn de la obra de este revolucionario
digno de amor es deudora, muy deudora de las aproximaciones
de discipulos suyos, mucho mas documentados sin duda, como
son Fernandez Buey, Toni Domenech y Miguel Candel.

? José L. Moreno Pestafia, Filosofia y sociologia en Jesus Ibafiez. Genealogia de un
pensador critico. Siglo XXI, Madrid, 2008.



Los anexos, con textos, anotaciones y resumenes del
propio Sacristdn en su mayor parte, complementan mi
aproximacién. Acaso sean, creo que lo son, escritos de interés,
muchos de ellos directamente relacionadas con el tema, otros,
algo mas alejados, pero en ningldn caso son paginas
insustantivas.



1. Gramsci como clasico

No pretendiamos elaborar teorias, comentd Sacristan®. No
en lo politico, por las mismas razones que habia expuso para si
mismo Louis Althusser, “de manera inolvidable”, en el prélogo
gue escribidé para La revolucion tedrica de Marx, su Pour Marx.
La literatura politica aparecia a los comunistas en aquella época,
anos sesenta, basicamente como “exposicién de los clasicos
para formacién de militantes o como fundamentacion,
comentario y propaganda de la politica del partido”. Tampoco
como teoria especulativa, remarcaba el autor de Sobre Marx y
marxismo. No gozaba ésta de simpatias entre los miembros de
la redaccién de la revista teérica del PSUC.

En cambio, si que aspiraban a elaborar y comprender
realidad, mucha realidad, toda la posible, la basica y la mas
sofisticada, con la teoria entonces disponible y con el arma del
pensamiento critico.

Quiza parezca ridiculo a la vista de los resultados, pero el hecho

es que al menos la redaccion de Horitzons en el interior quiso

practicar desde el principio un programa gramsciano, un
programa de crénica critica de la vida cotidiana entendida
como totalidad dialéctica concreta, como la cultura real. Este no

es interpretacion a posteriori: ese programa era explicito y

querido por los redactores.

Su realizacién, por modesta que fuera, concluia Sacristan,
permitié a Nous Horitzons algunos aciertos. Entre otros, haber
tratado en serio los problemas de la mujer cuando no eran
muchas las mujeres, y menos los hombres, conscientes de esa
problematica. El papel desempefado por Giulia Adinolfi, la
companfera de Sacristan, y Pilar Fibla fue esencial.

Existia, pues, un programa politico gramsciano, asumido
por algunos sectores del partido, y el autor de los Cuadernos era
visto ya entonces como un autor decisivo de la tradicién
comunista revolucionaria entre cuadros, militantes y dirigentes
del PSUC y del PCE.

Antonio Gramsci (1891-1937) era un clasico, un autor,
sefalaba Sacristan en una breve pero interesante entrevista de
1977, que tenia derecho a no estar de moda nunca y, en
cambio, a ser leido siempre. Y por todos ademas. Nadie tiene
derecho a meterse un clasico en el depésito del coche,
siguiendo un anuncio de la época. A los comunistas italianos de
aquellos anos, no se les podia reprochar nada en este punto:
habian sido los primeros en decir que Gramsci no era propiedad

* Manuel Sacristan, “Entrevista con Nous Horitzons”, Intervenciones politicas. Icaria,
Barcelona, 1984, p. 282.



privada suya.

Esto era lo esencial para Sacristan. Y afadia: en la obra del
revolucionario sardo habia desde luego un valioso esfuerzo por
fundar el pensamiento y la practica emancipatorios en la
realidad del capitalismo pleno, del capitalismo con base propia.

Pero, suponiendo que la palabra "eurocomunista" quiera
decir algo preciso y que ese algo sea afirmacion de una via
parlamentaria hasta otra sociedad y recusacion del concepto de
dictadura del proletariado, se puede indicar que Gramsci no ha
creido nunca que la superacion de la sociedad capitalista se
pudiera conseguir por via no revolucionaria ni, en particular, por
via parlamentaria: para él, todo lo que llamaba guerra de
posiciones era preparacion de una fase inevitable de asalto

(inevitable para que haya revolucion social, la cual por su parte,

ha sido perfectamente evitable hasta el momento). Tampoco ha

pensado que fuera evitable el régimen de liquidacion coactiva
de la propiedad burguesa al que la tradicion marxista llama
dictadura del proletariado.

Lo que no queria decir, obviamente, que Gramsci
identificara esa forma politica con las formas y la practica
gubernamentales de un Estado determinado en una concreta
fase de su desarrollo. De Gramsci podia afirmarse lo mismo que
Sacristan afirmé de Marx y de Engels, de los grandes clasicos de
la tradicién, en una de sus conferencias mas valoradas®:

Una cosa es estudiar y explicar el pensamiento de Marx,
otra hacer marxismo hoy. Muchas cosas que ensenaban
Althusser y Colletti hace cinco anos (tal vez todas) se estudian
mas provechosamente como pensamiento (de tradicidn)
marxista de uno u otro de estos autores que como pensamiento
de Marx. Por lo demas, esta confusion entre el tratamiento
filolégico de un clasico y la continuacion productiva de su
legado es frecuente en las tradiciones en cabeza de las cuales
hay un clasico que lo es no sdlo en el sentido de paradigma de
pensamiento tedrico -en particular, cientifico- sino también en
el de inspirador moral, practico o poético.

Posicion hermenéutica no tan alejada, por lo demas, de
aquella otra consideracidon en su presentacidon del Anti-Diihring,
un texto ya cldsico del marxismo espafiol®:

> M. Sacristan, “El trabajo cientifico de Marx y su nocion de ciencia”. Sobre Marx y
marxismo, lIcaria, Barcelona, p. 320. Francisco Fernandez Buey, Toni Doménech,
entre otros, han llamado la atencidn sobre la originalidad y rigurosidad de este trabajo
epistemoldgico. La trascripciéon del interesante coloquio que siguid a la conferencia
puede verse en M. Sacristan, Escritos sobre El Capital (y textos afines). El Viejo Topo,
Barcelona, 2004, y en M. Sacristan, Sobre dialéctica, Montesinos, Barcelona (en
prensa).

® M. Sacristan en “La tarea de Engels en el Anti-Diihring”, Ibidem, pp. 46-47:
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Por regla general, un clasico -por ejemplo, Euclides- no es,
para los hombres que cultivan su misma ciencia, mas que una
fuente de inspiracion que define, con mayor o menor claridad,
las motivaciones basicas de su pensamiento. Pero los clasicos
del movimiento obrero han definido, ademas de unas
motivaciones intelectuales basicas, los fundamentos de la
practica de aquel movimiento, sus objetivos generales. Los
clasicos del marxismo son clasicos de una concepcion del
mundo, no de una teoria cientifico-positiva especial. Esto tiene
como consecuencia una relacion de adhesion militante entre el
movimiento obrero y sus clasicos. Dada esta relacion necesaria,
es bastante natural que la perezosa tendencia a no ser critico, a
no preocuparse mas que de la propia seguridad moral, practica,
se imponga frecuentemente en la lectura de estos clasicos,
consagrando injustamente cualquier estado histérico de su
teoria con la misma intangibilidad que tienen para un
movimiento politico-social los objetivos programaticos que lo
definen. Si a esto se suma que la lucha contra el marxismo
-desde afuera y desde dentro del movimiento obrero, por lo que
suele llamarse “revisionismo”- mezcla a su vez, por razones
muy faciles de entender, la critica de desarrollos tedricos mas o
menos caducados con la traicion a los objetivos del
movimiento, se comprende sin mas por qué una lectura
perezosa y dogmatica de los clasicos del marxismo ha tenido
hasta ahora la partida facil. Y la partida facil se convirtié en
partida ganada por la simultanea coincidencia de Ilas
necesidades de divulgacion -siempre simplificadora- con el
estrecho aparato montado por Zdhanov y Stalin para la
organizacion de la cultura marxista...

Estamos, pues, ante un clasico, un clasico de una tradicién
politica que aspiraba a la transformacién socialista de las relaciones
sociales de explotacién y de los Estados opresivos, tocando realidad,
la maxima posible. y adquiriendo el mayor conocimiento que fuera
capaz de alcanzar.

11



2. Trabajos gramscianos

Junto con José M2 Laso, Jordi Solé Tura y Francisco
Ferndndez Buey, Sacristan fue uno de los primeros y principales
introductores del pensamiento del revolucionario sardo no sélo
en nuestro pais sino también en el ambito hispanoamericano’.
Junto con Lukdcs y los dos grandes clasicos de la tradicién,
Gramsci ha sido uno de los pensadores marxistas que mas le
influyeron: en su concepcién de la propia tradicién marxista, en
su nocion del intelectual comunista, en su compromiso militante,
en la importancia que para su accién y su pensamiento politico
han tenido categorias como hegemonia, guerra de posiciones,
centro de anudamiento o bloque histdrico, e incluso en su
misma nocién de la filosofia y del filosofar, sin olvidar, claro
estd, su profunda identificacion con el hacer politico, la vida, la
dignidad y resistencia militante de alguien al que consideré un
clasico de la tradicién y un luchador revolucionario.

La primera aproximacién de Sacristan a Gramsci estaba
incluida en la entrada “Filosofia”, publicada en el suplemento de
1957-58 de la Enciclopedia Espasa®. En el apartado “Algunas
personalidades destacadas”, Sacristan hacia referencia a John D.
Bernal, Mao Tse-tung y Antonio Gramsci. A este ultimo dedicé
las paginas 186-192, el autor con mayor presencia junto con
Heidegger, autor al que dedicé su tesis doctoral: Las ideas
gnoseoldgicas de Heidegger®.

A este trabajo inicial, hay que sumar “La formacion del
marxismo de Gramsci”'®, un articulo de 1967 inicialmente
publicado en Realidad y Nous Horitzons; la voz de 1969 del
Diccionario de Filosofia editado por Dagobert Runes, y cuya
traduccion Sacristan coordindé: “Gramsci, Antonio“!!; su
Antologia (México: Siglo XXI, 1970), en la que destaca no soélo la
magnifica seleccién realizada, sino su breve pero sustantiva
advertencia inicial, sus tablas cronoldgicas y sus imprescindibles
notas de traductor, y el que fuera uno de sus ultimos escritos de

’ Recordemos que la publicaciéon de su Antologia de Gramsci por Siglo XXI se
realizé inicialmente en México, en 1970. En Espafa se publicé algo mas tarde, en
1974, si no ando errado.

¥ Recogida actualmente en el segundo volumen de “Panfletos y Materiales”: Papeles
de filosofia, Icaria, Barcelona, 1984, pp. 90-219. José M? Laso ha explicado que,
mientras estaba encarcelado en el penal de Burgos, la lectura de este texto de
Sacristan fue decisiva en su interés y aproximacién a Gramsci, y motivo de su ensayo
Introduccién al pensamiento de Gramsci, editado por Ayuso en 1973

’ Publicada inicialmente por el CSIC a finales de los cincuenta, el ensayo de
Sacristan fue reeditado por Critica en 1995, con edicién y presentacion de Francisco
Fernandez Buey.

M. Sacristan, Sobre Marx y marxismo, op cit, pp. 62-84.

' Ahora recogida en Papeles de filosofia, op. cit., pp. 414-416.
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mayo de 1985: “El undécimo cuaderno de Gramsci en la carcel”,
presentacion de la traducciéon castellana de Miguel Candel de
Antonio Gramsci, Introduccién al estudio de la filosofia.
Barcelona: Critica, 1985%.

Después del fallecimiento de Sacristan, Albert Domingo
Curto transcribié, edité y presenté la introduccién interrumpida
de su Antologia para Siglo XXI con el titulo El Orden y el
Tiempo?. Es necesario destacar el magnifico trabajo realizado
por el editor del manuscrito de Sacristan, asi como el
documentado texto que abre su edicion: “A modo de
presentacion”, paginas 9-44,

Hay ademas en tres entrevistas a Sacristan interesantes
aproximaciones a la obra de Gramsci: en la de 1977, para Diario
de Barcelona: “Gramsci es un clasico, no es una moda”; en la de
1979 para El Viejo Topo, editada péstumamente, realizada por
Jordi Guiu y Antoni Munné®™ y en la de 1979 para Nous
Horitzons*® donde Sacristdn daba cuenta, como se indicd, de la
importancia de las propuestas gramscianas en el consejo de
redaccién de la revista.

En el fondo de Reserva de la Biblioteca Central de la
Universidad de Barcelona, puede consultarse igualmente un
cuaderno “Gramsci” que contiene interesantes anotaciones de
lectura sobre la mayoria de los escritos del autor italiano
editados en los afos sesenta'’, al igual que el esquema
detallado de una conferencia de mayo de 1977, impartida en la
Facultad de Geografia e Historia de la Universidad de Barcelona
con ocasion de la conmemoracion del XL aniversario de su
muerte?s,

En uno de estos cuadernos alli depositados, puede verse
una nota autobiografica de Sacristdn de finales de los sesenta
en la que se lee:

Durante un cierto tiempo, la vida de mis rentas cientificas
fue soportable porque, gracias a la ausencia de perplejidad
histdérica, o sea, gracias a la conviccion de estar reflejando
realidad, me era al menos posible conseguir formulaciones

12 Reimpresa en Pacifismo, ecologia y politica alternativa. Barcelona: Icaria 1987,
edicion de Juan-Ramon Capella, pp. 184-206.

13 Editado por Trotta en 1998. En Reserva de la Biblioteca Central de la Universidad de
Barcelona, fondo Sacristan, se conservan materiales preparatorios y notas de lectura.
'* Una breve antologia de textos de Sacristan puede verse en el anexo II.

' Ambas han sido recogidas en el volumen De la primavera de Praga al marxismo
ecologista. Entrevistas con Manuel Sacristan Luzén, Los Libros de la Catarata, Madrid
2004, pp. 81-90 y 91-114, respectivamente (edicion de Francisco Fernandez Buey y
de Salvador Lopez Arnal)

' Ahora recogida en Intervenciones politicas, op. cit, pp. 280-283.

' Pueden verse algunos de ellos en los anexos Il y IV

'8 \Véase anexo V.
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generales que implicaban un programa o un objetivo politico-
cultural y de politica filoséfica. Una pieza tipica de esa situacion
es el prdlogo al Anti-Dihring. Afos antes lo habia sido el
prélogo a Revolucién en Espafa. El mismo prdlogo al Heine
tiene ese elemento (M. S., profesion traductor*®, prologuista). El
estudio de Gramsci empezd todavia dentro de esa constelacion.
Pero es posible que durante ese estudio empezara a
desarrollarseme la perplejidad deprimente sobre el destino del
movimiento socialista.

A lo anterior habia que sumar notas o comentarios
marginales en intervenciones y conferencias®® (por ejemplo, en
la impartida en 1985 sobre el pensamiento politico del dltimo
Lukédcs)?* y en sus papeles y cartas como dirigente del PSUC-PCE
y miembro del comité ejecutivo del Partido, que han surgido a la
luz gracias al destacado y meritorio trabajo de Miguel
Manzanera?’. Por ejemplo, esta nota de 6 de junio de 1966
firmada como “Ricardo” y dirigida a la direccién del PSUC, en la
gue Sacristdn trazaba un interesante apunte sobre la nocién de
hegemonia?3:

La nuestra [la politica del PSUC-PCE en los afios sesenta]
es sobre el papel una politica muy audaz. Lo es también en la
practica, en muchos casos, es una politica audaz porque es una
politica de hegemonia, es decir, una politica que aspira a las

' En un célculo aproximado, pero no muy errado probablemente, Albert Domingo
Curto ha cifrado en mas de 29.000 las paginas traducidas por Sacristan.

2 Entre otros, fragmentos de su presentacion de La proletarizacion del trabajo
intelectual, edicion a cargo de Comunicacién-Barcelona; pasos del coloquio de la
conferencia “La funcién de la ciencia en la sociedad contemporanea”, impartida en el I.
B. Boscan en 1981; observaciones de sus “Cuatro notas de apoyo” de 1968 a la
primavera de Praga, o, finalmente el apartado final, sus propuestas de politica
comunista contemporanea contenidas en “A propésito del ‘eurocomunismo”, un texto
de 1977 recogido, como el anterior, en el tercer volumen de sus “Panfletos y
materiales”.

2! Esta por ejemplo:“[...] Lukacs estaba convencido de que sélo para vitalizar el
pensamiento revolucionario en el siglo XX era absolutamente necesario hacer lo que
él decia “el puente”. Es decir, colocar al pensamiento revolucionario en condiciones de
igualdad técnica con el més exquisito pensamiento conservador. Esta es la motivacion
de verdad de Estética, no el escurrir el bulto de la politica. Perry Anderson ha hecho
ahi un juicio, en mi opinién, muy politicista. Creo que es injusto principalmente con
Lukécs pero también lo seria horrendamente -y él ha escrito sobre Las antinomias de
Gramsci- con Gramsci. Suponer que se ha dedicado a un trabajo teérico porque
queria rehuir la politica eso ya es casi un insulto. Gramsci se ha dedicado a un trabajo
tedrico, como él dice explicitamente, porque alguna inferencia habia que sacar de la
derrota ante el fascismo. Habia que volver a ver las cosas, <pensar> qué habia
pasado. Entonces considerar que eso es puro intelectualismo...”

* Los materiales figuran como anexo de la tesis doctoral de Miguel Manzanera
presentada en 1993 en la UNED de Madrid con direccién de José M? Ripalda. Giaime
Pala ha proseguido la busqueda con resultados igualmente destacables.

» Anexo tesis doctoral de Miguel Manzanera, ed. Cit, pp. 794-795.
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dos cosas siguientes: 1. Dirigir la lucha popular contra el
régimen; 2. hacerlo de tal modo que, basandonos en el papel
de clase ya no sdlo dirigente, sino universal, que hoy tiene la
clase obrera, quede claro que nuestra perspectiva es la de la
nacién, una perspectiva capaz de recoger los nucleos
principales de las clases situadas fuera de la capa monopolista.
Esta politica impone una tactica basada en el reconocimiento
sin temores de las peculiaridades de aliados que son al mismo
tiempo adversarios y hasta enemigos (...) Si de verdad -y no
sdlo de boquilla- nos presentamos como la fuerza hegemoanica
de la revolucion democratica espafiola, hemos de ser capaces
de dar cabida bajo nuestra direccion global a esos aliados-
adversarios tal como ellos son. La burguesia, mas
acostumbrada a la hegemonia, nos sigue dando lecciones en
esto: cuando Banca Catalana [presidida en aquellos afios por la
familia Pujol, grupo bancario posteriormente absorbido por el
BBVA] lanza su proyecto de Instituto o Academia no pregunta
qué intelectual es socialista y cual no, llega incluso a
proponerme a mi la presidencia del Instituto. Ella, la clase que
manda desde hace siglos, sabe que cuanto mas me coja tal
como soy, tanto mas prueba su hegemonia social, tanto mas
sdlidamente puede pretender que sigue siendo la clase
universal, la clase representante de toda la sociedad.

Es hora de que aprendamos esa leccion. (...) Como sabéis
siempre admito que la posibilidad de equivocarme es enorme.

La posibilidad existia pero tampoco fue errénea, en este

caso, la consideracién de Sacristan. Coger a las gentes tal como

son, una prueba de fuerza, de hegemonia politica y cultural.
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3. Paradojas clasicas

Las personas viven en su época, recordaba Sacristan en
1967%. Resultaban cursis las presentaciones de la obra de
Gramsci con halo de novela rosa politica, como si el autor de
Cuadernos de la carcel fuera un iluminado que en cuestiones de
organizacion politica se hubiera anticipado treinta afos,
superando la renovacién, parcial si se quiere, que habia
representado el XX Congreso del PCUS. Nunca Sacristadn vio en
Gramsci un iluminado; si, en cambio, un revolucionario, un
clasico estimulante y no embalsamado de la tradicion.

En 1998, Francisco Fernandez Buey y Jorge Riechmann, dos
de sus discipulos, iniciaron la edicion de una coleccion que lleva
por titulo “Clasicos del pensamiento critico”®. Con finalidad
pedagdgica, los titulos que la integran intentan acercar al lector
la obra de autores que a lo largo de la historia han destacado en
la elaboracién de un pensamiento critico. Ensefiar qué
dimensidén historica tuvieron, y qué dimensiéon politica, social y
cultural tienen hoy; ensefliar c6mo se leyeron y cédmo se leen es
una de las aspiraciones esenciales de la coleccidn.

No seria seguramente simple azar de la programacién
editorial que el primer volumen de la coleccién estuviera
dedicado a Gramsci, una sucinta antologia que con el titulo Para
la reforma moral e intelectual fue prologada por Antonio
Santucci y seleccionada por Ferndndez Buey?®, traductor
igualmente de algunos de los textos incorporados. Gramsci otra
vez como clasico, como autor destacado del pensamiento
critico.

Sin embargo, quince afos atrds, Valentino Gerratana?, el

2 M. Sacristan, “La formacion del marxismo de Gramsci”. Sobe Marx y marxismo,,op.
cit, p. 70, n 7.

» Editada en Libros de la Catarata, se han publicado en esta coleccién volimenes
dedicados al Ché Guevara, Nicholas Georgescu-Roegen, Ginther Anders,
Savonarola, Tolstoi, Alejandra Kollonati, Salt, Castoriadis, De las Casas y algunos
otros.

% Para una sentida necrologica de Fernandez Buey dedicada al estudioso italiano,
véase. “En la muerte de Antonio Santucci”
http://www.lainsignia.org/2004/marzo/cul_008.htm, El texto se inicia con las siguientes
palabras: “Ha muerto en Roma, a los 54 afos, Antonio Santucci. Era sin duda el mejor
conocedor de la obra de Antonio Gramsci y, después de la desaparicion de Valentino
Gerratana, la persona que mas ha hecho para difundir el pensamiento gramsciano en
el mundo. De joven fue el principal colaborador de Valentino Gerratana en su
excelente edicion critica de los Quaderni del carcere publicada por Einaudi en 1977.
Con Gerratana preparé también la edicion de los escritos de Gramsci de la época de L
‘Ordine Nuovo (Einaudi, Turin, 1987)".

7 V. Gerratana, “Dialogando con Gramsci en el presente (Cuestiones de método)”,
mientras tanto, n° 52, noviembre-diciembre 1992, pp. 113-128. En la coleccion
“Hipotesis” que Sacristan codirigio con Francisco Fernandez Buey para Grijalbo, se
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gran marxélogo italiano responsable de la edicién critica de los
Quaderni, ya sefialaba algunas de las aporias que merodeaban
nuestra lectura de obras consideradas cldsicas. Si toda
razonable interpretacidon de un texto exige tener presente "las
circunstancias” en que se desarrollaron preguntas, inquietudes y
respuestas, cdmo era posible entonces hablar de libros y
autores que pueden seqguir siendo actuales en cualquier otro
tiempo. Si un clasico, decimos, es un destacado intérprete de su
tiempo, de un tiempo que vivid con intensidad y especial
lucidez, cdmo pueden las nuevas generaciones, viviendo
experiencias distantes, o incluso muy alejadas, sacar provecho
de su lectura para los nuevos y muy diferentes retos a los que
se enfrentan. éNo es un mero sinsentido hablar de clasicos
imperecederos de la filosofia politica cuando el mundo en el que
estamos inmersos es otro mundo, con coordenadas muy
distintas, con sistemas de referencia impensables hace décadas,
en ruptura radical con experiencias que vertebraron
generaciones de activistas, militantes y estudiosos, donde
incluso el lenguaje ha cambiado sustancialmente y ha orillado
gran parte de aquel antiguo y usual decir? Las, en aquel
entonces, densamente cultivadas escuelas, grupos,
“grupusculos”, tendencias y colectivos politicos emancipatorios,
éno nos recuerdan mas bien ahora a individuos de otros
sistemas planetarios, senderistas de cosmovisiones
incomprensibles apenas transitadas, seres marginados o incluso
aniquilados por una Historia que, paradoja de paradojas, ellos
mismos quiméricamente aspiran a retornar a una vida vy
direccion casi imposibles?

Sea cual sea la unidad que escojamos para medir nuestra
distancia con la historia y el mundo vividos por Gramsci,
también en este caso algunos de los interrogantes anteriores, y
sus derivaciones anexas, resultan pertinentes. Si un libro
cldsico, como queria Italo Calvino, es un libro que nunca deja de
decir lo que tiene que decirnos, ésigue hoy diciéndonos la obra
de Gramsci aquello que tenia que decirnos? éNo hemos hecho
con su obra otro monumento al culto desmedido a una
personalidad por lo demdas modélica?

Errantes por el insoldable abismo estalinista y por el
marxismo del dogma y la cita excluyente y ridiculamente
conclusiva, con aspiraciones cientificistas ademas, éno vimos en
una obra hecha en circunstancias nada faciles, fragmentaria,
inacabada, con documentaciéon imposible, una salvaciéon tedrico-
politica que llevaba anadida la coraza protectora del acuerdo
politico, de la excelencia del autor, de la militancia modélica? Si

editaron dos volumenes del Gerratana con el titulo Investigaciones sobre la historia del
marxismo. Fueron traducidos por Francisco Fernandez Buey.
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la esencia del materialismo es el trabajado y tenaz alejamiento
de todo autoengafio®®, éno nos deslizamos, nosotros, los més
radicalmente materialistas, por las pantanosas aguas de la
entrega y sublimacion acriticas? éNo caimos reiteradamente en
la trampa, advertida por el propio Gramsci, de forzar los textos,
de hacerles decir mucho mas de lo realmente decian para
defender interesadas -y sin duda interesantes- tesis normativas?
{No hicimos, como agradecidos discipulos platénicos, una
apologia irrestricta de nuestro Sécrates sardo? ¢(Es posible, era
posible ya entonces, como sugeria Gerratana, una lectura
selectiva de los Cuadernos gue trazara una nitida y consensuada
linea de demarcacién entre lo meramente contingente vy
ampliamente superado, y aquellos otros textos, fechados sin
duda, pero que seguian permaneciendo como escritos fir ewig,
permitiéndonos un estimulante didlogo cuya letra y melodia no
son las de aquellos anos terribles sino nuestras actuales y
urgentes inquietudes en tiempos no menos angustiosos? éSera
por ejemplo, como observa Alberto Burgio®® y para utilizar las
propias palabras de Gramsci, que para la comprension del actual
“retorno a la pura economicidad”, como consecuencia del cual
la politica queda inmediatamente “conectada a la economia”,
sigue siéndonos Utiles e incluso imprescindibles, los escritos y
categorias del autor de “La revolucién contra El Capital”?
Gramsci debe ser restituido en su historia. Es una evidente
torpeza leer a un autor, especialmente en el ambito de las
humanidades y de la lucha y reflexién politicas, fuera de su
tiempo, en un supuesto didlogo sobre problemas que en su
mayor parte ya no son los suyos. Pero Gerratana hizo notar un
interesante detalle, razonable por lo demas si nos situamos en
coordenadas historiograficas, que no deberia olvidarse
tratandose de esta obra. El Gramsci que mayormente cuenta, el
Gramsci de los Cuadernos, es un autor péstumo, “cuya obra ha
entrado en el circulo de la cultura italiana e internacional en una
época distinta de aquella en la que él vivio”"*°. Sélo pudo ser
publicada cuando la época en la que fue escrita, los sombrios
tiempos del fascismo italiano triunfador, ya habian terminado.
Su edicidn tardia irrumpia en tiempos que tampoco eran los del
autor. Por otra parte, sugiere también Gerratana, la misma
fragmentariedad e incompletitud de los Cuadernos han
contribuido a hacer de Gramsci un autor clasico, “abierto a

*# Veéase una aproximacién novedosa, rigurosa, filosoficamente impecable, clara
analiticamente a esta categoria en: Carlos Fernandez Liria, EI materialismo. Sintesis,
Madrid, 1998.

»Antonio Burgio, “Para ver el siglo XXI con la lente de Gramsci”. www.sinpermiso.info
% Valentino Gerratana: “Dialogando con Gramsci (cuestiones de método)“ mientras
tanto, op. cit.
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interpretaciones distintas puesto que en todo momento el lector
puede instaurar con él un nuevo didlogo”3.

Estas paginas pretenden dar sucinta cuenta de algunas de
las aristas mas destacadas del didlogo, ininterrumpido hasta su
fallecimiento?®?, que otro clasico del marxismo europeo*?, Manuel
Sacristan (1925-1985), estableci6 con Gramsci desde muy
temprano, desde que estudiando ldgica y epistemologia entre
1954 y 1956 en el Instituto de Légica Matematica vy
Fundamentos de la Ciencia de la Universidad de Munster en
Westfalia (Alemania), conociera y conviviera con el entonces
joven estudiante de légica Ettore Casari®**, y tomara la opcién de
combatir en las entonces despobladas y arriesgadas filas del
PSUC-PCE.

Innecesario es recordar la decisiva influencia que también
tuvo en este punto, y en tantos otros?®®, Giulia Adinolfi, su
primera esposa, al igual que sus encuentros e intercambios con
la gran hispanista Rosa Rossi y Renzo Lappicirella, amigos y
destacados militantes del Partido Comunista italiano.

I El apunte de Gerratana tiene sabor de aporia, pero las aporias, lo sabemos desde
Godel, suelen transcurrir por senderos sorpresivos y con resultados impredecibles.
Véase sobre este punto Enrique Alonso, Sdécrates en Viena. Montesinos, Barcelona,
2007.

2 El dltimo escrito largo de Sacristan fue, precisamente, la presentacion del undécimo
cuaderno de la carcel traducido por su discipulo y amigo Miguel Candel. Reimpreso en
Pacifismo, ecologia y politica alternativa, op cit. Es el escrito que cierra el volumen.

» No creo exagerada la afirmacion e incluso me atrevo a sugerir, sin poder precisar
mas, la posibilidad de un mayor reconocimiento de su obra en los proximos afos.

** Véanse las declaraciones del gran légico italiano en “Integral Sacistan”, El Viejo
Topo, Barcelona, 2006, ocho documentales sobre la vida y obra de Sacristan dirigidos
por Xavier Juncosa (concretamente, el documental “Sacristan filésofo”).

3 Véanse mientras tanto, n° 94 “Dimensiones de una ausencia. Memoria de Gilia
Adinolfi” y Albert Domingo Curto: “Giulia, relato de una pasion truncada”. En: Del
pensar, del vivir, del hacer. Integral Sacristan, El Viejo Topo, Barcelona, 2006.
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4. Clasicos en los depdsitos de coches

Dentro de un ciclo de conferencias que habia organizado
un comité de estudiantes de la facultad de Geografia e Historia
de la Universidad de Barcelona, Sacristan impartié el 4 de mayo
de 1977 una conferencia con el titulo “Conmemoraciéon de
Gramsci en el XL aniversario de su muerte”. No se ha
conservado ninguna grabacion de su intervencién. El guién
desarrollado que siguié Sacristan aquella tarde, y que hoy puede
consultarse en Reserva de la Biblioteca Central de la UB?*®, fondo
Sacristan, se iniciaba con las siguientes palabras: “Lo que me
apetece hacer es una conmemoracidon de Gramsci, que Gramsci
no sea pantalla en este aniversario de su muerte. Lo merece”.

En términos similares, en términos opuestos a la
descuidada y oportunista proyeccién en Gramsci de nuestros
intereses y preocupaciones, y de los caminos defendidos para su
superacion, se manifesté Sacristdn en una conversacién con
Félix Manito y Miquel Subirana que fue publicada una semana
después, el 10 de mayo de 1977, en Diario de Barcelona con el
encabezamiento “Gramsci es un cldsico, no es una moda”?’.

Después de recordar los principales elementos que
intervinieron en la formacién politica del revolucionario italiano -
la experiencia del mal social y del movimiento obrero
organizado en Cerdefna, su lugar de nacimiento, y mas tarde en
Turin; la revolucién rusa y la derrota de la revoluciéon en
Occidente, y, sélo en ultimo término, lo aprendido en la lectura
de los clasicos de las tradiciones de izquierda, de la marxista
principalmente-, Sacristan reflexionaba sobre los factores que
podian explicar el notable aumento del interés por el
pensamiento politico-filos6fico de Gramsci y su ejemplo
resistente en la Catalunya y Espana de aquellos anos setenta.

El hecho habia sorprendido al propio Sacristan. Cuando en
1958 habia publicado la primera exposicion que se hizo en
Espafa del pensamiento de Gramsci, s6lo se habian fijado en
ella “los presos comunistas de la carcel de Burgos”3®. Y eso,
afadia él mismo, que su articulo sobre la filosofia en la
postguerra europea hasta 19583° estaba publicado en uno de los

*® Documentos, cartas y resimenes de Sacristan estan actualmente depositados en
Reserva de la Biblioteca Central de la Universidad de Barcelona, fondo Sacristan. El
esquema de la conferencia, que se guarda en este fondo, se da aqui como anexo V.

7 Ha sido reimpresa en De la primavera de Praga al marxismo ecologista. Entrevistas
con Manuel Sacristan Luzén, op. cit, pp. 81-90. Se da aqui, con alguna anotacién, en
el anexo VI.

% Entre ellos, como deciamos, José M. Laso Prieto, posterior estudioso de la obra de
Gramsci y autor de Introduccién al pensamiento de Gramsci, Ayuso, Madrid, 1973

¥ Reimpreso en M. Sacristan, Papeles de filosofia. Icaria, Barcelona, 1984. El articulo
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libros-mdaquina mas presentes en las bibliotecas de nuestro pais.
Por el contrario, las dos semanas del ciclo sobre Gramsci en la
Facultad de Geografia e Historia que se habian celebrado
durante mayo de 1977 habian contado con un auditorio “digno
de la lectura de un buen poema: por la cantidad y vitalidad”*°.

Explicar ese interés por la obra y vida de Gramsci,
sefalaba, exigia una explicaciéon que no fuera de causa Unica, al
mismo tiempo que elogiaba la actitud que hasta entonces
habian mantenido los comunistas italianos, quienes habian
tenido siempre muy presente la obra gramsciana “quizd porque
contar con un clasico de esa fecundidad en la tradicién mas
directa de uno es una cosa que da consistencia, identidad”*'. En
algunos casos, la adhesién a Gramsci era acuerdo firme con
algunas de sus proposiciones, con sus fructiferas categorias o
con sus reflexiones sobre la necesidad de hegemonia o de
construcciéon previa de un bloque histérico alternativo; en otros,
la aproximacion a su obra estaba directamente relacionada con
su actitud politica y sus posiciones ideolégicas .

Pero, paraddjicamente, Sacristdn advertia que existia el
peligro de una dogmatizacién de las aportaciones del autor
italiano, de lo que inapropiadamente se llamaba la “teoria”
gramsciana. Y era una lastima, se lamentaba, porqgue Gramsci
era uno de los autores de la tradicion marxista que menos se
merecia un tratamiento asi. Toda su obra, la hecha y la actuada,
como le gustaba repetir a Sacristan, su método, como entonces
se decia, era apertura al mundo, disponibilidad abierta a la
experiencia en funciéon de unas finalidades politicas reconocidas
explicitamente como tales.

se publicd en la Enciclopedia Espasa Calpe, unos volumenes de masiva distribuciéon
en los anos cincuenta, sesenta y setenta en bibliotecas y centros de estudio
preuniversitarios y universitarios. También, como se indicd, en carceles de presos
politicos.

% Los trabajos de critica literaria de Sacristan pueden consultarse en el cuarto
volumen de sus “Panfletos y Materiales”, Lecturas. Icaria, Barcelona, 1985. En
Reserva de la Biblioteca Central de la UB, fondo Sacristan, se guardan sus trabajos y
lecturas preparatorias de algunos de estos trabajos. Por ejemplo, sus estudios
preparatorios de la presentacién, elogiada por Antoni Tapies, de Poesia rasa. Tria de
llibres de Joan Brossa.

*1_El elogio, obviamente, esta fechado. En nota de traductor al articulo antes citado de
Antonio del Burgio (www.sinpermiso.info), Joaquin Miras, un admirable, gramsciano y
republicano discipulo de Sacristan y de Giulia Adinolfi, sefalaba: “En una anterior
referencia al mismo, hemos leido el texto de Gramsci en el que éste hace el andlisis
en el que desenmascara y denuncia lo que en realidad es el liberalismo. Esta cita,
importante por si misma, no deja, con todo de tener un significado afiadido dentro del
actual debate ideolbgico italiano. El Instituto Gramsci, que hoy es organico del Partido
de los demdcratas, ha elaborado en los ultimos tiempos una nueva interpretacion
manipulada de las ideas de Gramsci. Su actual director Giuseppe Vacca, y todo el
organismo institucional, presentan ahora al gran revolucionario comunista como un
pensador liberal’.
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Gramsci ha sido, con interesante paradoja, un caracteristico
"filosofo de la practica" y, al mismo tiempo, el clasico marxista
mas capaz de contemplacién. Contemplacion del mundo
exterior y del interior.

Esta idea de autor clasico de una tradicién, por lo demas,
no exclusivamente cientifica, cultural o filoséfica sino netamente
politica, era nuevamente retomada al ser preguntado por
Gramsci y el eurocomunismo. Por una parte, esta Ultima nocioén,
sefalaba Sacristan en su respuesta, no rebasaba el grado de
precision del lenguaje publicitario por lo que no le era posible
usarla. Pero, ante todo, y eso era lo esencial en su forma de

aproximarse a la obra del revolucionario sardo
Gramsci es un clasico, o sea, un autor que tiene derecho a no
estar de moda nunca y a ser leido siempre. Y por todos. [...]
Nadie tiene derecho a meterse un clasico en el depdsito del
coche, como si fuera el tigre del anuncio.

Error de apropiacién que, en su opinién, nunca habian
cometido hasta entonces los comunistas italianos, a los que
nada se les podia reprochar en este punto. Ellos habian sido los
primeros en afirmar, por activa y por pasiva, que su obra, la
obra de uno de los fundadores del propio Partido Comunista
Italiano -acaso junto con Togliatti, la maxima figura del partido a
lo largo de su historia- no era propiedad privada de nadie, y, por
ende, tampoco suya. Gramsci no era un autor para consumo
exclusivo de militantes, cuadros y dirigentes del PCI.

Esa misma universalidad de la obra gramsciana, ese
Gramsci no cerrado a nadie, es el que, anos después, le permitia
a Sacristan establecer una interesante y aparentemente alejada
comparacion. La misma orientacion histérico-sociolégica de la
mirada que a veces hacia caer a Gramsci en ilogicismos, le
permitia formular criterios que luego habian aparecido en la
filosofia de la ciencia académica, a partir sobre todo de La
estructura de las revoluciones cientificas de Thomas S. Kuhn*?.
Gramsci no habia sido el Unico ni el primer marxista que habia
destacado la importancia de la evolucién histérica de las ideas y
de los grupos de intelectuales en la ciencia -Bujarin*?, por
ejemplo, lo habia sefialado nitidamente en el Congreso
Internacional de Historia de la Ciencia celebrado en Londres en
1931- pero el autor italiano lo habia hecho con la eficacia de su
estilo y con mas planos de pensamiento que el internalista

2 Anotaciones de Sacristan sobre La estructura de las revoluciones cientificas pueden
verse en http://www.rebelion.org/mostrar.php?tipo=1&id=226. Francisco Fernandez
Buey ha llamado la atencion sobre esta comparacion.

“ Sobre Bujarin, véase anexo VIII.
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“kuhnismo vulgar” gracias a la practica de relacionar los varios
campos de la cultura. En este caso, la ciencia y la evolucién de
las ideologias o cosmovisiones sociales.

La forma racional, I6gicamente coherente, la redondez de
razonamiento que no descuida ningun argumento positivo o
negativo que tenga algun peso, posee su importancia, pero esta
muy lejos de ser decisiva: puede serlo de manera subordinada,
cuando la persona en cuestion se halla ya en condiciones de
crisis intelectual, oscila entre lo viejo y lo nuevo, ha perdido la
fe en lo viejo y todavia no se ha decidido por lo nuevo, etc. Otro
tanto se puede decir de la autoridad de los pensadores y
cientificos*.

Kuhn, en opinién de Sacristan, no habia dicho mucho mas
filos6ficamente en La estructura, pero la academia “que fue
sacudida como por un terremoto por el escrito de uno de sus
respetables miembros, ignora a un pensador como Gramsci”*.
El olvido tenia explicaciones inocentes; por ejemplo, Ila
costumbre de la lectura especializada por ejemplo. Pero con las
propias ideas gramscianas era posible descubrir explicaciones
mas penetrantes.

Pero si Gramsci no era de nadie, si Gramsci era un autor
cldsico que no merece estar de moda nunca porque merecia ser
leido siempre, éicdmo emprender exitosamente su lectura, la
lectura de un clasico de una tradicién que pretende alcanzar y
aportar no sélo saber académico en tal o cual dmbito sino su
transformaciéon en sentido socialista, incorporando en aras de
esa finalidad conocimientos sociales, histéricos y naturales,
concepciones y aportaciones artisticas y saberes populares
contrastados?

Sobre la conveniencia y acaso necesidad de leer a los
clasicos, Italo Calvino apuntd una respuesta para el ambito
literario que no hubiera sido del desagradado de Sacristan, y
acaso pudo inspirarle en algdn momento:

Los clasicos son libros que cuanto mas cree uno
conocerlos de oidas, tanto mas nuevos, inesperados, inéditos
resultan al leerlos de verdad.

Una lectura critica, que no fuera simple eco o repeticién,
podia permitir inesperados hallazgos.

# M. Sacristan: “Presentacién del undécimo cuaderno de la carcel”’. Pacifismo,
ecologismo y politica alternativa, op. cit, pp. 184-206.
* Ibidem, pp. 205-206.
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5. Aproximacion filoldgica e interpretacion

productiva

Recuerda Murray Gell-Mann en El quark y el jaguar® el
momento en que descubrid realmente cémo funcionaba la
ciencia. Gell-Mann habia estudiado en Yale consiguiendo
excelentes calificaciones en fisica y matematicas, pero “sin
entender por completo lo que estaba aprendiendo”. Todo
cambié cuando asistié a una sesién del seminario de fisica
tedrica que organizaban a la limén la Universidad de Harvard y
el MIT. Creia el que fuera descubridor de los quarks*’ que el
seminario seria una de las clases magistrales a las que ya
estaba acostumbrado pero acaso mejor, mas potente, mas
sofisticada. Errd. No fue una exposicion magistral, en absoluto,
sino un debate abierto sobre la fisica de los nucleos atémicos y
las particulas elementales.

Asistian estudiantes graduados, profesores e
investigadores. Se iba a dictar una breve conferencia y después
se abriria una discusidén general sobre el tema. En esa ocasion,
el conferenciante fue un estudiante graduado de Harvard que
acababa de presentar su tesis doctoral sobre un isétopo del
boro. Mediante un método que parecia prometedor pero cuya
validez no estaba garantizada habia hallado que, en teoria, el
estado fundamental del elemento debia poseer un momento
angular de “espin” de una unidad cuantica.

Gell-Mann esperaba al terminar la exposicion la
intervencién de algun fisico teérico, todos ellos sentados en las
primeras filas de la sala. Pero quien primero hablé fue un fisico
experimental, “un hombrecillo con barba de tres dias que
parecia haber salido arrastrandose de los sétanos del MIT”. Se
limitd a sefalar que el espin del estado fundamental del boro no
era uno, sino tres. Lo acababan de medir afadi6. Gell-Mann
recuerda la ruptura, el choque epistémico, que para él significo
la situacién. La misidén de los jovenes cientificos, de los fisicos
tedricos no era impresionar a los profesores que se sentaban en
lugares destacados sino, muy al contrario, intentar explicar, dar
cuenta de los resultados y observaciones de los fisicos
experimentales. Gell-Mann sintié verglienza de si mismo por no
haber descubierto antes coémo funcionaba, cémo se desarrollaba
la ciencia. El proceso por el que las teorias resultan

“ Murray Gell-Mann, El quark y el jaguar. Tusquets, Barcelona, 1995, p. 90.

" Para una definicion deslumbrante del concepto véase el glosario y la voz “quark” de
Eduard Rodriguez Farré y Salvador Lépez Arnal, Casi todo lo que usted desea saber
sobre los efectos de la energia nuclear en la salud y el medio ambiente. El Viejo Topo,
Barcelona, 2008, pp. 271-272. Ni que decir tiene que la voz en cuestion lleva como
firma las siglas E.R.F.
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seleccionadas de acuerdo con experiencias, asi como por su
generalidad y consistencia, no es muy diferente de la evolucién
bioldgica. Tradicién, confirmacién de resultados, transmisién de
saber, y renovacidon, busqueda de teorias mejores, mas
generales, incluso de cambios teodricos profundos. Esa
combinacién, sefala el galardonado fisico estadounidense, es la
esencia de la ciencia. {Y no es también, en otro orden de cosas,
la forma en que deberia tratarse el legado de los clasicos de una
tradicion filosofico-politica? Respeto, por una parte, e
indisciplina, por otra, éno es ésta la cuestidon?

Lateralmente éste fue también uno de los temas tratados
en la que seguramente es una de las intervenciones mas
recordadas de Sacristan, la que en noviembre de 1978, con
ocasion de un ciclo de conferencias organizado por el Instituto
Aleman de Cultura en la Fundacién Miré de Barcelona“®, impartié
sobre “El trabajo cientifico de Marx y su nocién de ciencia”*.

En su documentada aproximacién epistemoldgica,
Sacristan defendid la existencia de tres tradiciones filosoficas
del concepto de ciencia -Kritik, Wissenschaft y Science- en la
obra de Marx e insistié, por otra parte, que una cosa era
estudiar y explicar el pensamiento de Marx, y otra distinta era
generar marxismo, cultivar creativamente la tradicién, un siglo
después del fallecimiento de Marx®°. El mismo emprendid
entonces, por motivos profesionales, y aunque no fuera esa la
gue a él le parecia la tarea esencial de la hora, un estudio
filolégico riguroso de cuestiones relacionadas con el legado de
Marx.

Esta misma conferencia sobre su nocién de ciencia y su
practica cientifica era un ejemplo; el seminario sobre -"Karl Marx
como sociélogo de ciencia” impartido en la UNAM cuatro afios
después, durante el curso 1982-1983, base de una publicacion
posterior®!, fue otro destacado trabajo de investigacion.

* La Fundacié Mir6 de Barcelona estuvo dirigida durante afios por Francesc Vicens,
compafiero de Sacristan en la Facultad de Derecho de la UB a finales de los cuarenta
y en el PSUC con quien ya coincidié en el Congreso de 1956. Pueden verse sus
recuerdos sobre su relacion con Sacristan en Salvador Lopez Arnal y Pere de la
Fuente (eds), Acerca de Manuel Sacristan, Destino, Barcelona, 1996, y en “Integral
Sacristan”, op. cit.

¥ Publicada originalmente en el nimero 2 de mientras tanto, fue reimpresa en Sobre
Marx y marxismo. op. cit, pp. 332-354. El coloquio de la conferencia, de no menor
interés, puede verse en Manuel Sacristan, Escritos sobre El Capital y textos afines. El
Viejo Topo, Barcelona, 2004.

% Se cumple ahora el 125 aniversario del fallecimiento de Marx. Para una
aproximacion actual a su obra, véase la entrevista entre Antoni Doménech y Carlos
Abel Suarez: “125 aniversario de la muerte de Marx. Entrevista.”

3! Editado primeramente en México, fue reeditado en el numero especial de 1983 que
mientras tanto dedico al primer centenario del fallecimiento de Marx. Puede verse
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Muchas cosas, todas tal vez, matizaba Sacristan, que
ensefiaban Louis Althusser y Lucio Colletti*?, dos de los autores
marxistas mas leidos y citados en las décadas de los sesenta y
setenta, se estudiaban en su opinibn mas provechosamente
como pensamiento propio de tradicién marxista que como
pensamiento marxiano. Por lo demas, proseguia, esta confusion
entre el tratamiento filoldgico de un clasico y la continuacién
productiva de su legado era frecuente en las tradiciones en cuya
cabeza habia un clasico que lo era no sélo en el sentido de
paradigma de pensamiento tedrico sino también en el de
inspirador moral, practico, politico.

Catorce anos antes, en 1964, como se apuntd, habia hecho
Sacristan una observacion similar al prologar su traduccion de
un conocido texto de Engels, del Anti-Dihring®?. Por regla
general, un clasico, Engels era un ejemplo, no era para los
estudiosos que cultivan su misma tradicidn politico-filoséfica
mas que una fuente de inspiracién que definia, “con mayor o
menor claridad, las motivaciones bdasicas de su pensamiento”.
Los clasicos del movimiento obrero habian definido, ademas de
unas motivaciones intelectuales basicas, los fundamentos de la
practica politica del movimiento, sus finalidades generales. Por
ello, los clasicos del marxismo eran clasicos de una “concepcidén
del mundo”, de una cosmovisién>*, no meramente de una teoria
cientifica concreta como podian serlo Euclides, Galileo, Maxwell,
Peano o Crick.

Esa peculiaridad llevaba consigo una consecuencia que
habia tenido importante presencia en las tradiciones politicas
con voluntad de transformacion social: la adhesién militante, no
meramente tedrica, entre el movimiento socio-politico y sus
clasicos. Esa relaciéon, acaso parcial y provisionalmente
necesaria, era la que explicaba de forma bastante natural “la
perezosa tendencia a no ser critico, a no preocuparse mas que
de la propia seguridad moral, practica”, a que se impusieran con
frecuencia la cita y el dogma vy la fijacién de pensamiento en la

ahora en M. Sacristan, Lecturas de filosofia moderna y contemporanea. Trotta, Madrid,
2007, edicién de Albert Domingo Curto.

32 Resiimenes y anotaciones de ensayos de Lucio Colletti pueden consultarse ahora
en Reserva de la Biblioteca Central de la UB, fondo Sacristan. Esta anunciada su
préxima publicacion en M. Sacristan, Sobre dialéctica. Montesinos, Barcelona (en
prensa), presentacion de Miguel Candel, epilogo de Félix Ovejero y nota final de
Manuel Monleén (ediciéon de Salvador Lopez Arna).

> M. Sacristan, Sobre Marx y marxismo, op. cit, pp. 24-51. El articulo también estara
recogido en Sobre dialéctica, op. cit.

> Posteriormente, Sacristan abandoné estas categorias y propuso el uso de otras
expresiones, menos definitivas y acabadas, como hipoétesis, teoria previa. Véase sobre
este punto, M. Sacristan,”Sobre el uso de las nociones de razén e irracionalismo por
G. Lukacs®. Sobre Marx y marxismo, op. cit, especialmente las paginas 110-114.
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interpretacién de estos autores. Consecuencia de todo ello: se
consagraba injustamente un determinado estado histérico de la
teoria, tratdndolo como intocable, como imperecedero, “con la
misma intangibilidad que tienen para un movimiento politico-
social los objetivos programaticos que lo definen”. De ahi, la
socorrida tendencia a la cita no como ilustracién sino como
argumentacién concluyente y a considerar inaceptable lo que
era practica, si no usual, buscada o deseada cuanto menos, en
cualquier concepcidon de alcance tedrico: la revisién o discusién
de leyes, hipétesis, principios, postulados y derivaciones.

Si a ello se le sumaba que la lucha contra el marxismo,
desde afuera y desde dentro del movimiento, por lo que solia
llamarse “revisionismo”, mezclaba la critica de desarrollos
tedéricos mas o menos caducados con el abandono -llamado
“traicion”, mas adjetivos de clase, en frecuentes ocasiones- de
los objetivos socialistas-comunistas del movimiento, se
comprendia entonces por qué esa lectura facil, perezosa y poco
productiva de los clasicos habia ganado facilmente. La partida
facil, afadia Sacristan, se habia convertido en Vvictoria
apabullante por la simultanea coincidencia de las necesidades
de divulgaciéon y formacién cultural, filoséfica, siempre
positivamente valorada por él (y desde luego también por
Gramsci) con el estrecho aparato montado por Zdhanov® vy
Stalin para la organizacién de la cultura marxista®.

Entendiendo la génesis de esta situacién, Sacristan
distinguié siempre entre el trato filolégico de un clasico, fuera
éste Marx, Labriola, Lenin, Lukacs, Neurath o Gramsci por

35 Sobre el zdhanovismo, véase el anexo IX.

%% En un seminario impartido en I'Escola d’estiu Rosa Sensat de 1977 junto con Antoni
Doménech sobre los entonces “problemas actuales del marxismo”, Sacristan daba
alguna pista de interés sobre este tema. Sefalaba que, desde un punto de vista
epistemoldgico, no existian métodos progresistas por una parte, y reaccionarios por
otra, ni tampoco metodologias distintas para la obtencién de datos. Lo que se solia
llamar “dato” no tenia formas distintas ni de consecucion ni descripcién. Si los
marxistas, sobre todos los marxistas, remarcaba, fueran buenos lectores y la pasion
con que un movimiento politico cultiva a sus clasicos no les hiciera olvidar que hay que
leer con cuidado y criticamente, habrian encontrado en autores de su propia tradicién
textos de sobra para no cometer ese error. Cuando Engels hablaba de E/ Capital,
recordaba, tenia mucho cuidado en sefialar que /os datos de la obra de Marx eran los
datos de cualquier economista, son datos de los “Libros azules” del Parlamento
britdnico, conseguidos como los consigue cualquier estadistico y cualquier
investigador encargado por el Parlamento para “irse a dar una vuelta por Escocia a ver
como esta la industria del algodoén, que es el tipo de dato que tiene Marx”. Cuando
Marx razonaba sobre ellos, cuando los insertaba en conjuntos relacionados deductiva,
inductivamente o como fuera, lo hacia exactamente igual que cualquier otro cientifico
sin que en principio interviniese —“no digo en la practica, que pueda intervenir por
descuido, por peso de los factores ideolégicos, pero si en principio y como concepto”,
matizaba Sacristan- ningun otro modo de razonar que no fuera el que practicara
cualquier reaccionario competente.
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ejemplo, y el desarrollo creativo de sus aportaciones. Ni que
decir tiene que la fase del marxismo consistente en la repeticiéon
talmudica de esos clasicos, muy presente en la década de los
cincuenta y sesenta, y acaso mas tarde en algunos paises, le
parecia una época de obligada superacion. Como él mismo
sefald comentando un breve escrito de Roger Garaudy, en su
etapa marxista, sobre Lenin: no habia que ensefiar a citar a los
cldsicos, sino de lo que se trataba era de leerlos®’, y no de
cualquier modo, de leerlos sin anteojeras, intentado hacer
avanzar la teoria y extrayendo hipétesis y conclusiones para
circunstancias histéricas muy distintas, en una época, por lo
demas, ya entonces muy alejada.

Alguien con tanta autoridad sobre estos temas como
Valentino Gerratana lo apunté de forma sucinta:

Un lector inteligente precisa de una lectura selectiva que sepa

distinguir aquello que lleva fecha, es contingente o esta

agotado, de aquello que, aunque fechado, conserva una carga

estimulante para el didlogo actual®®.

Pero, écOmo aprovechar “esas estimulantes cargas” de
pasajes, argumentos o escritos clasicos?

Un deslumbrante comentario analitico de Sacristan, a
propésito de un texto de juventud de Marx, en un plano no
politico sino de comprensién tedrica rigurosa, puede sernos util
en este punto.

7 Alfonso Barcelé se refiere a esta resefia en su presentacion del volumen: M.
Sacristan, Escritos sobre El Capital y textos afines, op. cit.

** Valentino Gerratana, “Dialogando con Gramsci en el presente (Cuestiones de
método)”, mientras tanto, op. cit, p.120.
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6. Enriqueciendo metaforas gastadas

Fue en 1973, en la Facultad de Derecho de la Universidad
Autonoma de Barcelona, cuando Sacristan dicté una conferencia
“Sobre la dialéctica”®®, uno de los temas filoséficos que le
acompafo hasta el final de sus dias.

Después de comentar sucintamente el uso de la categoria
en Herdclito, Platdén y Hegel, Sacristan se centré en el andlisis de
la concepcidn joven-marxiana, advirtiendo que aunque la
relacién Hegel-Marx no era cuestién simple no habia ninguna
duda sobre los origenes del pensamiento marxiano. Marx habia
aprendido del autor de la Fenomenologia y usaba su léxico.
Sostener lo contrario era falsear los hechos por un supuesto
cientificismo que, en el fondo, no era tal sino desinformacién o,
peor aun, puro sectarismo®°.

Ahora bien, aun aceptando que la dialéctica marxiana
proviniera de la hegeliana no por ello debia inferirse que fueran
una y la misma. Génesis no era estructura.

Generalmente, proseguia, la manera de presentar la
relacion entre ambos consistia en afirmar que Marx prescindia
del sistema pero que conservaba, invirtiéndolo, el método
hegeliano. En el Marx joven epicureo el punto de partida no era
lo ideal sino lo real-empirico. Ya en 1843 habia formulado Marx
su primer comentario critico a Hegel y en él aparecian
afirmaciones que avalaban esa linea interpretativa: “La familia y
la sociedad civil son los presupuestos del Estado. Ellas son los
elementos propiamente activos, pero en la especulaciéon -es
decir, en el sistema de Hegel, aclaraba Sacristan- sucede a la
inversa”. Hegel habia sostenido que el Estado era la base de la
familia y de la sociedad, mientras que para Marx era el Estado lo
fundamentado en aguéllas.

Pero si sdlo se destacaba esta inversion se ignoraba otro
tipo de «critica que Marx habia formulado también
tempranamente. Asi, en ese mismo texto, podia leerse: "Lo
importante es que Hegel hace en todas partes de la Idea el
sujeto y del sujeto real o propio el predicado”.

Este paso le permitia a Sacristan construir su propia
interpretacién.

Ante el hecho de que los griegos habian tenido una cultura
muy geométrica, un historiador empirista se limitaria a
constatarlo; un historiador materialista, por el contrario,
buscaria las causas de ello y muy probablemente estudiaria la
base agricola de esa cultura. En cambio, proseguia Sacristan, lo

> Esta trascrita y recogida en Manuel Sacristan, Sobre dialéctica, ed. cit.
% Segun entiendo, en coincidencia con tesis e interpretaciones defendidas por Carlos
Fernandez Liria en El materialismo, ed. cit.
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gue Hegel sostenia era que el Espiritu de Geometria se realizaba
a si mismo en Grecia. El sujeto ya no era el individuo -los
griegos, materialmente viviendo, que son gedmetras- sino el
predicado. Y a la inversa. Hegel no dird, pues, que “Los griegos
han sido gedmetras” sino que “La Geometria es griega”, que “la
Edad de la Geometria es la Edad griega”.

Hasta aqui, hasta esta primera parte del enunciado del
joven Marx, seguiriamos en la socorrida idea de que hay que
invertir a Hegel para obtener una dialéctica ajustada,
materialista, no idealista. Pero, observaba Sacristan, Marx habia
afadido a continuacién: “Pero de hecho el proceso va siempre
por el lado del predicado”, con lo que Marx estaba sefialando
gque Hegel sostenia en teoria, pero sélo en la teoria, la inversién
de sujeto y predicado (Grecia-Geometria), pero, en cambio, en
su practica teorica, lo que hacia propiamente era historia de los
griegos, y el proceso seguia entonces por el lado del predicado.
Con ello, el supuesto idealismo de Hegel, el autor especulativo
por excelencia, adquiria rigueza y fuerza empiricas porque a la
hora de la verdad desarrollaba la vida material griega, el
predicado del enunciado, aunque en teoria no los considerara
propiamente sujetos.

Pero habia mas en su opinion. La critica que Marx formulé
a Hegel era una critica en dos frentes: no sélo le reprochaba su
falseamiento de lo real, de lo empirico, convirtiéndolo en ideal,
sino que discrepaba de él por transformar frecuentemente lo
ideal en empirico. Cuando Hegel sostenia que “la edad de la
Geometria es Grecia”, Marx pensaba que no sélo se estaba
deformando la realidad griega sino también la idealidad de la
propia ciencia geométrica. No se trataba sélo de invertir, de
poner la Geometria donde estaban los griegos y viceversa, sino
de reconstruir los dos polos, dado que -observacién que solia
pasarse por alto- al cambiar sujeto por predicado Hegel falseaba
los dos, no sbélo uno, impidiendo ademas pensar correctamente
el tema si nos limitabamos a la usual metafora de la inversién.
Marx no sélo habia dicho, pues, que la dialéctica hegeliana
invertia los hechos sino también que falseaba la Geometria
misma porque para hacer plausible la afirmacién de que “la
Geometria es griega” o que “la ldea se hace Geometria en
Grecia” no tiene mas remedio que forzar la idea de Geometria
para “embutirla” en los datos griegos, falseando de este modo,
simultdneamente, la vida griega real y la idea de Geometria. En
la lectura de Sacristan no se trataba sélo de invertir sino de
recomponer los dos extremos, obteniendo asi una dialéctica
muy distinta de su matriz hegeliana.

Como apunte final, Sacristan recordé en su intervencion
gue muy pronto la dialéctica marxiana aplicaria al pensamiento
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de Hegel una critica que normalmente se suponia que habia
dirigido sélo a la filosofia de Feuerbach, la consideracién de que
el verdadero conocimiento se consumaba en la practica, no tan
solo en la contemplacion tedrica. Marx no sélo habia sostenido
gue tenia que invertirse el idealismo hegeliano sino que tenian
gue recomponerse ademas los dos polos de la relacién y, por
ultimo, para llegar al punto final, habia “que resolver ese
conocimiento en la consciencia practica, en la vida cotidiana y
en la practica revolucionaria, transformadora”.

Repdrese, por lo demas, que la categoria de préactica®,
nada simple, muy matizada, fue también esencial en el
marxismo de Sacristan y en sus posiciones politicas, y que esa
nocién fue central en Gramsci, el filésofo de la practica por
excelencia.

Pero, icdmo considerd Sacristan la practica politica del
dirigente del PCI? i{Representaban sus reflexiones un modelo
alternativo para la revolucion en Occidente treinta, cuarenta
anos después de su fallecimiento?

' Probablemente no hubiera tenido muchos reparos Sacristan con esta observacién
de Pierre Bordieu de E/ oficio del cientifico: “La practica esta siempre subvalorada y
poco analizada cuando en realidad, para comprenderla, es preciso poner en juego
mucha competencia tedrica, mucha mas, paraddjicamente que para comprender una
teoria”. Véase una aproximacion a esta nocion en anexo X.
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7. Una figura digna de amor

Francisco Ferndndez Buey ha destacado que Ia
identificacién de Sacristdn con Gramsci, con su trayectoria
politica y con su obra, nunca significé hagiografia ni entrega
acritica. Lejos de ello, si algo estd ausente en su aproximacién al
autor de los Quaderni es la admiracion cegadora, el
papanatismo estéril.

En una conversacién con Jordi Guiu y Antoni Munné para E/
Viejo Topo®, Sacristdn sefalaba, reflexionando sobre algunos
pasajes de su propia biografia politica, apuntes de interés sobre
su aproximacién al revolucionario italiano sobre todo en su
vertiente mas politica.

Casi pensando en voz alta, Sacristan conjeturaba sobre los
factores que le habian empujado a una inhibicién general para
escribir, asi como a un giro sustantivo en sus temas de
investigacidon y estudio. Las causas tenian que ver, por una
parte, con la pérdida de conviccién sobre los esquemas clasicos
del pensamiento politico-cultural del movimiento obrero
mayoritario, especialmente en Europa Occidental, y también sin
necesidad de introspeccién, saltaba a la vista en su opinidn, la
investigacidn sobre Gramsci que habia realizado en otras
épocas, no en aquel momento.

Desgraciadamente tengo siempre la mala pata de estar

siempre contra las modas. Cuando se pone de moda yo ya no

estoy con el estudio de Gramsci.

Sacristan recordaba que a finales de los aflos cincuenta vy,
sobre todo, en los sesenta, habia estudiado mucho la obra del
revolucionario sardo. Fruto de ese estudio fueron algunos de sus
trabajos mdas conocidos. En uno de los cuadernos depositados
en Reserva de la Biblioteca Central de la UB, fondo Sacristan,
puede verse una nota autobiografica®®, probablemente de
finales de los sesenta, en la que se lee:

[...] Durante un cierto tiempo, la vida de mis rentas cientificas

fue soportable porque, gracias a la ausencia de perplejidad

histérica, o sea, gracias a la convicciéon de estar reflejando
realidad, me era al menos posible conseguir formulaciones
generales que implicaban un programa o un objetivo politico-

62 La entrevista fue editada postumamente, diez afios después del fallecimiento de
Sacristan. Puede verse en De la primavera de Praga al marxismo ecologista.
Entrevistas con Manuel Sacristan, ed cit, , y en mientras tanto, n°® 63, 1996. J. L.
Moreno Pestana ha destacado la singularidad e importancia de esta reflexién de
Sacristan en varios de sus articulos y ensayos.

% Puede verse ahora en M. Sacristan, M.A.R.X. El Viejo Topo, Barcelona, 2003, notas
capitulo I; edicion de Salvador Lopez Arnal, presentacion de Jorge Riechmann y
epilogo de Enric Tello.
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cultural y de politica filosdéfica. Una pieza tipica de esa situacion
es el prdlogo al Anti-Duhring. Afios antes lo habia sido el
prélogo a Revolucién en Espafa. E/ mismo prélogo al Heine
tiene ese elemento (M. S., profesion traductor, prologuista). El
estudio de Gramsci empezé todavia dentro de esa constelacion.
Pero es posible que durante ese estudio empezara a
desarrollarseme la perplejidad deprimente sobre el destino del
movimiento socialista.

Esa perplejidad era corroborada en la conversacion con
Munné y Guiu. Sacristan estaba convencido que uno de los
factores de su inhibicién de escribir, incluso de su inhibicién en
la “intervencién politica y cultural o politico-cultural”, habia sido
la evidencia final de que Gramsci supo que todo habia sido una
derrota, de que el proceso histérico-politico en el que habia
intervenido como protagonista se saldaba con una derrota, con
una derrota total.

Creo que su muerte, su larga enfermedad, su evidente neurosis

y sus infinitas manias, sus auténticas manias persecutorias, por

ejemplo, de las que hay pruebas fehacientes, son fruto de una

enorme depresion. Creo que Gramsci ha muerto de depresion,
de muerte psiquica, de catastrofe.

Sacristan sefalaba que la historia de Gramsci era la
historia de una catastrofe. Por eso, entre otras cosas, no podia
ponerse a cultivar “la moda Gramsci”. {Qué esperanza de éxito
podia haber en la historia de una catastrofe politica?

Uno puede tenerle mucho amor a Gramsci -yo se lo tengo,

desde luego-, es un figura muy digna de amor, pero no

porque sea una perspectiva de éxito del movimiento
obrero, sino que, como cualquier martir, es digno de amor.

A lo anterior, se sumaba un tercer factor de inhibicién. Del
mismo modo que Sacristdn tenia el convencimiento de que la
historia de Gramsci, la historia de la lll Internacional y la historia
del comunismo gramsciano, eran historias tragicas, también
llegd a la conviccidn inhibitoria de que la figura del intelectual y
su papel social era, en general, nada positiva

Una de las cosas mas indignas y hasta repulsivas que se

pueden ser es ser un intelectual... Para mi el intelectual es el

personaje mas siniestro de nuestra cultura®.

Fueron causas decisivas de su inhibiciéon la pérdida de la
confianza en el esquema politico del momento en el movimiento
obrero, particularmente en el movimiento comunista de Ia
segunda mitad de los sesenta, y la generalizacién de todo ello,

% En parecido términos se ha manifestado Santiago Alba Rico. Véase su magnifico
Capitalismo y nihilismo. Akal, Madrid, 2007.
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aceptar que se tenia que perder la fe cegadora no sélo en la
intervencién politica coyuntural del partido comunista, sino en
todos los esquemas entonces indiscutidos de la tradiciéon de la lll
Internacional, incluida la variante gramsciana.
Todo esto me produjo una inhibicién total. {Cémo va a ir uno
escribiendo o diciendo cosas como intelectual tradicional
cuando uno cree que eso es ser complice parasitario, o como
miembro del partido si uno ha dejado de tener fe en la politica
del partido?

Algunas de estas causas fueron apuntada en la breve
advertencia que acompand a su Antologia de Gramsci. Causas
de dos érdenes, escribia entonces Sacristan, técnicas de edicién
pero “también sustantivas, debidas a la problematicidad de
algunos puntos de la investigacién”, impedian que la antologia
apareciese con el estudio introductorio que habia previsto. El
editor, escribia, se propone publicar, aparte, el estudio mas
adelante. No llegé a hacerlo. Pero la problematicidad del
estudio, el sufrimiento que le produjo su aproximacion a la vida
de Gramsci, la derrota politica de los postulados de la lli
Internacional, la consciencia cada vez mas presente de las caras
inadmisibles de los socialismos irreales®, la irrupcién de las
entonces nuevas problematicas y la importancia decisiva de la
arista ecoldgica en la (re)consideracion del ideario y de las
mismas finalidades de la tradicién, no le impidieron reconocer el
interés y productividad de categorias gramscianas, de
determinados perspectivas de analisis y, sobre todo, en un
plano normativo, de la veracidad, honestidad, dignidad vy
esfuerzo con las que el filésofo y revolucionario italiano vivié
siempre la intervencién politica y la lucha transformadora
socialista.

% Sobre la irrealidad socialista de los socialismo reales, véase las aproximaciones de
Sacristan en el anexo 11.
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8. Unidad (practica) de una obra

Centro de anudamiento es una de las nociones
gramscianas mas presentes en la aproximacién de Sacristan a la
obra de Gramsci. A ella se referia en su primer trabajo de 1958,
adquiriendo un mayor desarrollo en la voz “que escribié para el
Diccionario de filosofia coordinado por Dagobert D. Runes®®. diez
anos después. De hecho, ésa era la perspectiva desde la que
escribié El Orden y el Tiempo.

Sefalaba aqui Sacristan que Gramsci habia propuesto un
marxismo al que llamaba “filosofia de la practica” y que no era
un pragmatismo, sino un modo de pensar que historizaba “los
problemas tedricos al concebirlos siempre como problemas de
cultura y de la vida global de la humanidad”. Habia que
entender la filosofia en la practica de la humanidad,
concretamente, histéricamente. Por ello, inferia, el tema del
hombre era el problema primero y principal de la filosofia de la
practica en la lectura de Gramsci.

En la concepcién marxista gramsciana la cuestiéon “qué es
el hombre”, entendida como cuestion filoséfica, no preguntaba
por la naturaleza bioldgica de la especie sino por lo que el
hombre podia llegar a ser, si el hombre podia dominar su propio
destino, si el hombre podia “hacerse” a si mismo, si podia
crearse su propia vida. Gramsci sostenia, remarcaba Sacristan,
gue todas las filosofias habian fracasado hasta entonces en el
tratamiento de esa pregunta porque habian considerado al
hombre basicamente reducido a su individualidad bioldgica.
Pero segun Gramsci la humanidad del individuo comportaba tres
tipos de elementos: el individuo mismo, su singularidad
bioldgica; los otros seres humanos y la naturaleza. El segundo y
el tercer elementos eran de especial complejidad porque el ser
humano individual no entra en relacién con los otros y con la
naturaleza mecanicamente sino "organicamente” (con los otros)
y no simplemente (con la naturaleza), por ser él mismo también
naturaleza, “sino activamente, por medio del trabajo y de la
técnica (incluyendo en este Ultimo concepto también los
“instrumentos mentales”, esto es, la ciencia y la filosofia)”.

Esas relaciones, insistia Sacristdn con énfasis en su
interpretacién, son activas, conscientes, “y corresponden a un
grado mayor o menor de inteligencia de ellas que tiene el
hombre”. Con esa nocién, Gramsci estaba reelaborando de
hecho una categoria marxiana central.

Por eso puede decirse que uno se cambia a si mismo, se
modifica, en la medida misma en que cambia y modifica todo el
complejo de relaciones del cual él es el centro de anudamiento.

% Recogida ahora en Papeles de filosofia, op. cit, pp. 418-420.
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Con eso ultima Gramsci su reelaboracion del concepto de
“naturaleza humana” de Karl Marx: “que la “naturaleza
humana” es el “complejo de las relaciones sociales” (como ha
escrito Marx) es la respuesta mas satisfactoria, ya que incluye
la idea de devenir... Puede también decirse que la naturaleza

rn

del hombre es la ‘historia’.

La nocién de centro de anudamiento, como se indicd, sera
igualmente nuclear en el largo estudio interrumpido que
Sacristan realiz6 sobre orden y tiempo en Gramsci®’. Valorando
la adecuacién del estudio biografico en la aproximacion a la vida
y obra de un autor, especialmente en el caso de un “autor”
como Gramsci, Sacristan sefalaba:

Aparte de que probablemente no lo sea para el pleno
entendimiento de ninguna obra, parece, ademas, que la
biografia en sentido tradicional tiene escaso interés para la
comprension de la obra y la accion de Gramsci, y hasta,
paraddjicamente, para la comprensidon de su vida. Pues se trata
de la vida de un pensador y practico de la lucha politica, de un
hombre que fundé el sentido de su vida y las motivaciones de
su consciencia en realidades extraindividuales, con lo cual, por
cierto, no hacia mas que aplicarse a si mismo su propia
concepcion histdrico-social y politica de la persona. La clave de
la comprensién de los escritos y el hacer de Gramsci, en su
variedad y en sus contradicciones, no es, pues la biografia
individual, pero si la totalizacién quasi-biografica de numerosos
momentos objetivos y subjetivos en el fragmento de historia de
Italia, historia de Europa e historia del movimiento obrero cuyo
“anudamiento” bajo una consciencia esforzada pudriéo el
“centro” que fue Antonio Gramsci. En la organicidad de esa
vida, entendida no como oscura intimidad aislada sino como
linea recorrida por el “centro de anudamiento” de innumerables
referencias objetivas el preso, derrotado y moribundo Gramsci
consider6 no sdélo resueltas, sino incluso salvadas Ilas
contradicciones, los sufrimientos, las catastrofes de su
existencia.

Gramsci lo habia hecho asi, implicitamente, remarcaba
Sacristan, en sus multiples negativas a capitular, a pesar de su
grave estado de salud, pidiendo gracia a Mussolini, y lo habia
dicho explicitamente antes, afadiendo una explicaciéon a su
autoafirmacién moral: su salvacién por el “instinto de Ila
rebelién”.

Transitando por el mismo sendero, Sacristan insistird que
la mejor manera de evitar las parcialidades monograficas o
polémicas en la consideracién de la vida y la obra de Gramsci
consistia en satisfacer respecto de ellas el criterio que él mismo

7 Véase El orden y el tiempo, op. cit, pp. 87-88.
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declardé obligado para la comprensién de un hombre y de su
obra. Con palabras de Francisco Fernandez Buey:
la busqueda del leit-motiv, del ritmo del pensamiento en
desarrollo, tiene que ser mas importante que las afirmaciones
casuales y los aforismos sueltos.

También Fernandez Buey®® ha sefalado que las varias
dificultades que se oponen a esa tarea no impiden ver como
motivo rector del pensamiento y la practica del fundador de L
‘Ordine Nuovo el problema del orden de la vida de los hombres,
el tema de la caducidad del orden viejo, y el de los tiempos con
y en que puede aparecer el orden nuevo. Y, desde luego, no se
puede esperar de un hombre cuyo método de pensar y de hacer
ha sido la autocritica perenne “y expresa, ademds, en un
escribir entrecortado y disperso por la brutalidad de las cosas,
por el desorden del “orden” capitalista en su dilatada crisis”
ninguna exposicién inmutada y sistematica de los logros
intelectuales y practicos que haya arrancado al leitmotiv de su
vida, sino mas bien los sucesivos frutos, a veces organicamente
contradictorios, de su forcejeo con aquella problematica.

Ese enfoque, esa forma de aproximacidén a Gramsci como
centro de anudamiento, es el que le permitird a Sacristan
sefalar la decisiva importancia de la nocidon de practica para
acercarse a su obra.

Del mismo modo que Marx no ha sido ni economista, ni
historiador, ni fildsofo, ni organizador, aunque aspectos de su
“obra” se puedan catalogar académicamente como economia,
historia, filosofia, organizacion politico-social, asi tampoco es
Gramsci un critico literario, un critico de la cultura, un filésofo o
un tedrico politico. Y del mismo modo que para la obra de Marx
es posible indicar un principio unitario -aquella “unién del
movimiento obrero con la ciencia”- que reduce las divisiones
especiales a la funcion de meras perspectivas de analisis
provisional, asi también ofrece explicitamente la obra de
Gramsci el criterio con el cual acercarse a la “obra” integra para
entenderla: es la nocién de practica, integradora de todos los
planos del pensamiento y de todos los planos de la conducta.

Sacristan, que escribe cuando aun no se ha publicado la
edicién critica de Gerratana de la obra gramsciana, sefiala que
en el caso de Gramsci la conveniencia de acentuar la unidad
practica de la “obra” es obvia, porque las publicaciones
antoldgicas en lengua castellana casi no se habian beneficiado
hasta entonces -1968, 1969- “de la disponibilidad, desde hace

% Francisco Fernandez Buey, “Gramsci en Espafa”. En Eric J.Hobsbawm y otros,

Gramsci in Europa e in America, al cuidado de Antonio A. Santucci, Roma-Bairi,
Laterza, 1995.
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anos, de numerosos escritos politicos juveniles en los que se
manifiesta inequivocamente la raiz de todo el hacer de
Gramsci”. Y era obvio que en el hacer de Gramsci la practica, la
intervencion politica, la unién dialéctica, por decirlo en términos
clasicos, de palabra y accién era esencial®.

% Son casi de cita obligada las palabras con las que Sacristan finalizaba su
presentacién de la traduccion castellana de: Jindrich Zeleny, La estructura Iégica de
“El Capital” de Marx, 1974 (ahora en Manuel Sacristan, Escritos sobre El Capital y
textos afines, op. cit):
En las paginas de Zeleny Marx no aparece descubriendo continentes mas
conocidos que el Mediterraneo -como en la retérica francesa-, sino intentando
con un éxito importante algo que estuvo desde antiguo presente en la intencion
intelectual de todos los pensadores revolucionarios: articular racionalmente el
conocer con el hacer, lo que se sabe del mundo social con la voluntad de
revolucionarlo. Zeleny, situado en el académico ambiente del marxismo
centroeuropeo, dice eso con los tecnicismos tradicionales y, a la vez, de moda
en la primera mitad de los afos sesenta: la formaciéon del marxismo significa
segun él la superacion de la contraposicion tradicional entre gnoseologia y
ontologia en un método filosoéfico de investigacion I6gica de fundamentos que
€S nuevo en sus principios y se podria llamar, desde el punto de vista de su
contenido, método ‘“onto-praxeolégico”. Este importante ensayo de Zeleny
podria contribuir a poner, por fin, en un marco exacto, limpio de retérica e
imprecision parisiense, la lucha entre los que creen que en el principio de la
dialéctica revolucionaria esta la Palabra y los que creen que esta la Accion.
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9. Prdactica v filosofia

La censura carcelaria a la que fue sometido fue superada
por Gramsci con expresiones “abstractas”, con modificaciones
de los nombres y conceptos marxistas que utilizaba en sus
escritos y cartas.

Uno de esos subterfugios linglisticos, que seguramente se
adecuaba estrechamente a sus intenciones filosoficas
profundas, estaba llamado a tener en el marxismo, en opinion
de Sacristdn, tanta importancia como habia tenido el término
“metafisica” en la tradicién aristotélica. Gramsci no escribia
nunca "marxismo”, usaba la expresion filosofia della prassi,
filosofia de la practica. Deseaba con ello contrarrestar la
“vulgarizacién” del marxismo, cumpliendo esa tarea de acuerdo
con una de las inspiraciones basicas de Marx. No eliminando del
marxismo ese categoria central, sino dando a esta nocion “la
mas profunda concepcién que ha alcanzado en la literatura
filoséfica marxista”. Por encima del accidental origen de la
expresiéon, Gramsci fue verdaderamente el “filésofo de la
practica”.

El fundamento de esa filosofia de la practica era descrito por
Sacristan en los términos siguientes.

La filosofia implicita de Gramsci como hombre politico
arrancaba’® de una determinada reflexién sobre las raices de la
filosofia segun la cual -nétese el neto aire de familia aristotélico-
todos los hombres son naturalmente fildsofos. La tesis lleva
implicita una visién de la filosofia como un aprender a orientarse
en el mundo “y la caracterizaciéon del conformismo del «<hombre-
masa» por la negativa a llevar la filosofia espontanea al plano
reflexivo”. La transformacion social requeria el paso a la reflexion
critica para abandonar la sumisién al viejo (des)orden. La
instauracion del orden nuevo exigia pensar coherentemente y de
modo unitario el presente real. Conseguirlo era, en opinion de
Gramsci, un hecho filoséfico mucho mas importante y original que
el que un "genio" filoséfico descubriera una verdad nueva,
reducida su difusién al ambito de centros e instituciones
académicas alejadas de gran parte de la ciudadania popular’. La
mutacién critica de la filosofia espontdnea de los individuos era,
pues, segun la concepciébn gramsciana, un hecho filoséfico
fundamental.

" Sigo en este punto lo sefialado en su presentacion del undécimo cuaderno: M.
Sacristan, Pacifismo, ecologismo y politica alternativa, op. cit.

I “Mucho mas importante y original” no implicaba, obviamente, desconsideracion a la
investigacién y renovaciéon de los saberes académicos sino énfasis en la ilustracion
cultural de la ciudadania, en la apropiacion de la teoria por parte de los sectores
trabajadores.
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Esta visién de la filosofia y del filosofar permitia a Gramsci
llegar a una de sus tesis mas plausibles y perennes: la filosofia no
es una ciencia especial, separada de los demas saberes y
superior a ellos’?. El pensamiento humano desembocaba asi en la
gramsciana «filosofia de la practica».

Pero, écudl eras la nocién de practica de indudable
inspiraciéon gramsciana que defendié Sacristan y que le llevd en
ocasiones a usar la categoria praxeologia? En un seminario
sobre “Problemas actuales del marxismo” impartido en la
escuela de verano Rosa Sensat de 19773, Sacristan sefalaba a
propdsito de esta categoria y del mismo pensamiento dialéctico
que no era totalmente verdad, como a menudo se afirmaba
precipitadamente, que la caracteristica definitoria de la
dialéctica sea ser un pensamiento practico.

No sdlo es un pensamiento practico a secas. Pensamiento
practico lo es en rigor cualquier pensamiento. Gramsci, al que
en el marxismo se le suele llamar fildsofo de la practica y a su
marxismo, marxismo de la practica, sabia muy bien que él no
inventaba la idea, y en sus Cuadernos de apuntes en la carcel
citaba a Vico, un filésofo historicista italiano del siglo XVIll, el
cual tenia una idea muy parecida segun la cual la practica es
también conocimiento y la verdad es lo hecho, por citar una
frase literal suya.

Es mas, proseguia, incluso la inteligencia especulativa, la
gue era capaz de crear sistemas tedricos o metafisicos, se
convierte en practica por prolongacion casi natural’.
Efectivamente, se podia afirmar razonablemente que un trozo
cualquiera de quimica o de fisica tedrica, por pura extensién, se
hacia practica; no era exacto, por tanto, que la ciencia,
especialmente la ciencia contemporanea, no tuviera una
vertiente practica inmediata, que tan sélo tuviera la perspectiva
dialéctica. La diferencia no era ésa. La diferencia residia en que
la practica de cualquier ciencia era, dentro de unas
determinadas coordenadas sociales, una practica tecnoldgica, vy,
en cambio, la practica que habia que usar como criterio para
valorar el éxito del pensamiento dialéctico era una practica de
reforma, de revolucion social, “con la que medir la totalizacién
dialéctica por su éxito o su fracaso revolucionario de ese mismo
marco social, en grande o en pequeno”.

> La tesis fue compartida claramente por Sacristan. Véase, por ejemplo, “Sobre el
lugar de la filosofia en los estudios superiores”. Papeles de filosofia, ob cit,
pp.356-380.

3 Inédito hasta la fecha. Parte de él se ha editado en Manuel Sacristan, Escritos sobre
El Capital (y textos afines), op. cit.

™ Sacristan matizaba en su exposicion: “La palabra ‘simple’ la meto yo, no esta literal,
es libertad de traduccion”
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En similares términos se expresaba en las clases de
metodologia de las ciencias sociales del curso 1981-1982,
donde, a propdsito de la nocién de verdad y la adecuacion
empirica, Sacristan construia una reflexion sobre el papel de la
practica en la tradicion marxista, y en tradiciones y pensadores
afines. "Lo verdadero es el hecho mismo”, habia escrito Vico.

En la tradicién, comenté entonces, la socorrida tesis de
gue el criterio del conocimiento era la practica ofrecia dos caras.
Una tecnoldgica. Todo el mundo admitia, cualquiera que fuera
su ideologia politica, que la técnica da un determinado
conocimiento, que el arte en términos clasicos, la techné,
suministraba confirmacién de ese conocimiento teorético. Pero,
en el caso de la tradiciéon marxista, al hablar de practica se hacia
referencia no solo a esa arista tecnoldgica sino también a la
social. En este punto, sefalaba, uno de los antimarxistas mas
enérgicos y reconocidos del siglo XX, Karl Popper, se identificaba
bastante bien con esa posicidn al concebir la actividad social
como una ingenieria social, esto es, como una técnica.

En todo caso, proseguia Sacristan, tenia interés insistir en
la posicién fijada por Russell que, en su opinidn, era correcta sin
sombra alguna que la enturbiara. Si alguien sostuviera que una
afirmacion era verdadera simplemente porque era eficaz, estaba
abriendo camino a cualquier arbitrariedad, a cualquier violencia.
Otra cosa distinta, y aceptable por lo demas, era sostener que el
conocimiento, en su globalidad, no tenia un fundamento
estrictcamente tedrico, y que, por tanto, su fundamento era, en
Ultima instancia, de caracter practico, bioldgico, evolutivo.
Considerado asi, no habia ningun peligro de deslizamiento o de
admisién de arbitrariedades despoticas. El marxismo era una
filosofia de la praxis, la filosofia de la practica ponia énfasis en la
practicidad del existir humano, pero esa filosofia no podia
reducirse a un pragmatismo en ningun caso. No siempre era
verdadero aquello que fuera eficaz o util. Por ello, podia afirmar
Sacristan que Gramsci, el filésofo de la practica por excelencia,
nunca habia sido un pragmatista:

(...) Pero el filésofo de la practica no es un pragmatista: aparte

de tener siempre presente “la necesaria logicidad formal”, su

primer problema -el de cohonestar ciencia y practica- se
resuelve precisamente mediante una critica (poco extensa en
los Cuadernos) del pragmatismo y el positivismo en general.

Esa critica se dirige ante todo contra el concepto positivista de

lenguaje (académicamente era Gramsci glotdlogo), en el que ve

una limitacion: “el hecho “lenguaje” es en realidad una
multiplicidad de hechos mads o menos organicamente
coherentes y coordinados: en el limite se puede decir que cada
ser parlante tiene un lenguaje propio y personal, es decir, su
propio modo de pensar y de sentir. La cultura, en sus diversos
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grados, unifica una mayor o menor cantidad de individuos en
estratos numerosos mas o menos en contacto expresivo, que se
comprenden entre ellos en grados diversos, etc. Estas
diferencias y distinciones historico-sociales se reflejan en el
lenguaje comun y producen esos “obstaculos” y aquellas
“causas de error” que han estudiado los pragmatistas.” Asi
queda situado en “la practica” -la historia- el tema tedrico del
lenguaje, vehiculo de la ciencia.

La “filosofia de la practica” gramsciana era un modo de
pensar que historizaba los problemas tedricos al concebirlos
siempre como problemas de cultura, de hegemonia de las clases
en la sociedad y de la consiguiente vida global de la humanidad
a través del tiempo. La filosofia habia de entenderse en la
practica de la humanidad, concretamente, “histéricamente”. La
filosofia de la practica habia de poner los atisbos de Tomas de
Aquino, Leibniz o Vico en un terreno nuevo. No es que la
especulacién se hiciera practica por extensién, o que fuera
paralela de ésta, o la disolviera en si, sino que la realidad
humana era practica, era una realidad generada por el hombre,
y conocerla era hacerla.

En opinidn de Sacristan, la "filosofia de la practica",
ademas, no era sbélo una concepcién filoséfica entre otras, sino
que, para Gramsci, era también una filosofia de la filosofia, una
metafilosofia que se salia de la tépica académica por su mirada
histérica o sociolégica. El marco del cuaderno 112 daba a
Gramsci oportunidad de precisar ese punto

En realidad, no existe la filosofia en general: existen
diversas filosofias o concepciones del mundo y se hace siempre
una eleccion entre ellas.éComo se realiza esa eleccion?éEs un
hecho meramente intelectual o algo mas complejo? Y ¢éno
ocurre con frecuencia que entre el hecho intelectual y la norma
de conducta existe contradiccion? ¢Cual es entonces la
verdadera concepcion del mundo: la afirmada Iégicamente
como hecho intelectual, o la que resulta de la actividad real de
cada uno, que esta implicita en su actuacion? Y puesto que el
actuar es siempre un actuar politico, éno se puede decir que la
filosofia real de cada uno esta contenida toda ella en su
politica?

Gramsci construia una distincién importante entre filosofia
como concepcién espontanea -dominante en la sociedad y sobre
las clases subalternas- y filosofia reflexiva, que solia darse en
grupos intelectuales de las clases hegemdnicas. En esta
distincién fundamentaba su visién del ascenso de las clases
oprimidas a su autonomia politica, cultural, existencial. La
politica, especialmente una politica socialista consistente y con
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animo transformador ni apagado ni vencido, era concebida
como la mediacién entre ambos estadios
La relacion entre filosofia ‘superior' y sentido comun queda
aseqgurada por la 'politica', asi como también queda asegurada
por la politica la relacion entre el catolicismo de los
intelectuales y el de las 'personas sencillas’

Esta aproximacién se vinculaba con el concepto de "bloque
intelectual-moral”, bloque que debia hacer politicamente posible
un progreso intelectual de la ciudadania de las clases populares,
y no sélo de reducidos grupos sociales. La transicion entre la
filosofia implicita del politico Gramsci y sus tesis propiamente
politicas, afadia el traductor de Lukécs, es tan continua que no
permitia sefalar un "aqui termina la filosofia y aqui empieza la
politica".

Precisamente en un breve trabajo de 1967 con ocasién del
primer centenario de la publicacion de El Capital -“iéA qué
género literario pertenece El Capital de Marx?"’>- presentaba
Sacristan una nocién de praxeologia, a la que volvié en alguna
otra ocasién’®, de neta inspiracidn gramsciana

El “género literario” del Marx maduro no era la teoria
en el sentido fuerte o formal que ese término tenia en la
epistemologia contemporanea. Pero tampoco era, como queria
Croce, el género literario al que pertenecia la obra de Ricardo,
por ejemplo, y ello porque Ricardo no habia tenido nunca como
finalidad lo que esencialmente se proponia Marx: fundamentar y
formular racionalmente un proyecto de transformacion de la
sociedad.

Esta especial ocupacién marxiana que Sacristdn sugiere
pudiere llamarse “praxeologia, es decir, fundamentacién
cientifico-tedrica de una practica, es el género literario donde
cabian casi todas las obras de madurez de Marx, y gran parte de
su epistolario. Por ello, insistia, era inutil leer sus obras, como
también las de Gramsci, como teoria pura en sentido formal o
como si fueran puros programas de accién politica. Ni tampoco,
matizaba, son la suma de las dos cosas a la vez

[...] sino que son un discurso continuo, no cortado, que va

constantemente del programa a la fundamentacion cientifica, y

viceversa. Es obvio -y desconocerlo seria confundir la

“praxeologia” marxiana con un pragmatismo- que la ocupacion

intelectual obliga a Marx a dominar y esclarecer cientificamente

> Recogido en Escritos sobre El Capital (y textos afines), op. cit. y en Lecturas de
filosofia moderna y contemporanea, op. cit (edicion de Albert Domingo Curto),
previamente publicado en la revista mientras tanto, en edicion de Juan-Ramoén
Capella.

® Por ejemplo, en su presentacion a la traduccién castellana de La estructura Iogica
de El Capital de J. Zeleny.
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la mayor cantidad de material posible y, por lo tanto, que
siempre sera una operacion admisible y con sentido la critica
meramente cientifica de los elementos meramente tedricos de
la obra de Marx...

Lo realmente estéril, en opinidon de Sacristan, era hacer de
la obra de Marx algo que tuviera que encasillarse en la
sistematica intelectual académica, forzar su discurso como si
fuera pura teoria o forzarlo como pura filosofia, como mera
postulacién de ideales.

En términos parecidos se expresd Sacristan a propdsito de
la “teoria”, de las aportaciones tedrico-politicas y filoséficas del
autor de los Cuadernos de la carcel.
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10. Sin papanatismo.

Su cercania, su admiracién por Gramsci; la profundidad vy
duracién de su estudio; la interpretacién no unilateral de su
obra; el tratamiento de sus escritos como textos de un gran
cldsico de wuna tradicibn de transformacién social; su
consideracién del problema de Gramsci sobre la revolucién en
Occidente como el gran problema del movimiento comunista
durante décadas, no impidi6 a Sacristdn apuntar algunas
observaciones criticas. Valgan a titulo de ilustracién los
siguientes ejemplos:

Histérica, politicamente, Gramsci fue, como no podia ser
de otro modo, un hombre de su tiempo. Sacristan sefalé en la
entrevista de 1977 con Diario de Barcelona que él no veia que
ya en 1924 Gramsci, como tantos otros por lo demds, tuviera
claro que el enemigo principal e inmediato fuera entonces el
fascismo. Aungue ya habia comprendido que la revolucién en
Occidente no estaba al alcance de la mano, Gramsci seguia
pensando en el fascismo como en cosa pasajera y no muy
diferente por lo demdas de otras formas de dominacién
capitalista’’.

No me parece que Gramsci haya podido rectificar ese
euférico error de la Il Internacional antes de su prisién. En
cambio, si que lo tenia corregido en 1928, cuando el VI
Congreso de la Internacional exacerbé ese error hasta lo
catastréfico. Ese es el momento en que cuaja, en mi opinién, su
mayor aportacion: la explicacion de la dificultad de Ia
revolucién en Occidente. El hecho mismo ya lo habian visto
otros, principalmente Trotski’® y Lenin. Pero Gramsci coloca ese
hecho en el centro de su reflexion, y descubre en él la vital
complejidad del estado por asi decirlo occidental, o sea, del
estado capitalista que vive ya sobre base propiamente
capitalista, arraigado en una sociedad que no tiene ya con él
mas contradicciones que las organicas a ese modo de
produccion. Dejémoslo en eso: me parece mejor mejor subrayar
ese punto central que recitar una lista de méritos de Gramsci
sin que nos podamos detener ante ninguno de ellos

7 Entrevista Diario de Barcelona, 1977, ed cit. Véase al anexo VI.

® En su entrevista con Cuadernos para el Diadlogo sobre la invasion de Praga por las
tropas de paises del Pacto de Varsovia sefalaba Sacristan: Pocas cosas han hecho
tanto dafio a la consciencia socialista, como la negativa a aplicar a la experiencia
socialista misma las categorias critico-analiticas de Marx. El no reconocer aquella
contradiccion -reveladora de que, en efecto, se habian tenido “ilusiones heroicas” en el
sentido de Marx- determiné una falsedad social que sélo el centralismo burocratico
podia mantener en pie y hacer funcionar, mediante la propaganda y la policia. Me
parece que esto es lo esencial de lo que vio Trotski, aunque creo que su formulacion
no fue de mucha eficacia cientifica.
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También Sacristan sefalé desde muy temprano que,
desgraciadamente, la herencia romantica hegeliana y Ila
influencia de un positivismo mal digerido se unieron para
contagiar a algunos marxistas de una concepcion insuficiente y
poco documentada de la ciencia como mera técnica. Sintomas
de este contagio, sefiald, podian encontrarse incluso “en un
pensador tan grande como Gramsci”’®.

La comprension del movimiento como ideologia impone a
Gramsci una vision del ideal cientifico de la objetividad como
mera unificacién ideoldgica (asi lo expone hacia el final del
paragrafo «La llamada "realidad del mundo externo"»). Le habria
sorprendido mucho, tan apasionado enemigo como era del
positivismo, saber que esa nocion de objetividad coincide sin mas
matices con la idea neopositivista de que la objetividad no es
mas que intersubjetividad. Gramsci no podia reconocer en la
carcel las nuevas corrientes filoséficas de la época, pero es
probable que tampoco se habria interesado por ellas si hubiera
estado en libertad, a causa de la caracteristica incapacidad de la
tradicion idealista para comprender cualquier filosofar inspirado
en la practica cientifica. (Lukacs, por ejemplo, no entendid nunca
las filosofias analiticas, y todavia a finales de los afios sesenta
que estalinismo y maoismo son lo mismo que neopositivismo®°.)

Por esta via mentalista o ideolégica desembocaba Gramsci
en una tesis que sus adversarios dentro del &mbito marxismo, sin
excluir de él la corriente estalinista, estaban a punto de superar
cuando no lo habian hecho ya: la creencia de que la ciencia era
ante todo sobrestructura en la metafora arquitecténica marxiana.

También destacd Sacristan que temas que en los filésofos
marxistas tradicionales componian partes principales del
“materialismo dialéctico”, las cuestiones procedentes de la
“filosofia de la naturaleza” prerromantica y romantica, no
estaban practicamente presentes en la obra de Gramsci.

Por lo demas, el pensamiento del autor sardo presentaba
un punto que lo distinguia caracteristicamente de una filosofia
marxista de orientacion critica. Se trataba de su doctrina de las
ideologias. Gramsci habia percibido que el hacer filoséfico de
Marx era sustancialmente critica de las creencias vy
cosmovisiones ideolégicas. Pero, por otra parte, pensaba gque
todo pensamiento relacionado con la practica como era el
marxismo habia de generar construcciones mas o menos
ideoldégicas o ideologizadas, mitos, como él mismo afirmaba en
sus escritos juveniles. En su edad madura no se decidié ya a

" Presentacién del undécimo cuaderno de Gramsci: M. Sacristan, Pacifismo,
ecologismo y politica alternativa, op. cit

% Sobre este punto, véase una de sus Ultimas conferencias: “Sobre Lukacas”, Seis
conferencias, ed cit.
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emplear esa palabra, pero tampoco a desideologizar

completamente su concepciéon del marxismo, lo que le obligaba

a distinguir entre
ideologias histéricamente organicas. que son necesarias para
una determinada estructura, e ideologias arbitrarias,
racionalistas, queridas. En cuanto histéricamente necesarias,
tienen una validez que es validez psicoldgica, porque organizan
las masas humanas, forman el terreno en el cual se mueven los
hombres y adquieren conciencia de su posicion, luchan, etc.

Con esa distincidn recogia su manera de leer a Marx desde
su juventud. En 1918, siendo joven, Gramsci habia escrito,
recordaba Sacristan, que Marx se burlaba de las ideologias, pero
gue, en cambio, era un idedlogo en cuanto hombre politico, en
cuanto revolucionario.

La verdad es que las ideologias son ridiculas cuando son

pura charla, cuando se destinan a crear confusion, a ilusionar y

a someter energias sociales, potencialmente antagonicas, a una

finalidad que les es ajena.

El ambiente intelectual del joven Gramsci, sobre todo la
doctrina intelectual de Croce, le acarred, como en toda la
cultura italiana durante décadas, un desconocimiento casi total
de otras corrientes de pensamiento representadas en la misma
Italia, en Turin mismo y en aquellos afios, por figuras como
Valati o Peano. Sacristan sefialaba que era cierto que la
educacidon preuniversitaria de Gramsci le predisponia a una
formacién humanista y culturalista ajena a algunos problemas
sociales y culturales del mundo moderno, entre cuyos datos
dominan los cientificos y tecnolégicos. Todo ello habia
contribuido a formar la imagen de un escritor preso en una fase
cultural cerrada y en cierto modo provinciana: la fase que
hegemonizé el idealismo culturalista y neo-hegeliano de Croce.
Esa imagen, por lo demas, se esgrimia frecuentemente sin mas
finalidad que la polémica indirecta y con efectos grotescos. Un
ejemplo ilustrativo:

Hasta para el catdlico Orfei esta condicionado Gramsci
por su formacion idealista y crociana”, ha respondido Giorgio
Amendola, con justificado sarcasmo, a una de esas
consideraciones puramente instrumentales del problema de la
formacion juvenil de Gramsci.

En todo caso, mas alld de criticas puntuales o de
diferencias filoséficas y gnoseoldgicas estimables, Gramsci fue
también para Sacristdn un inspirador de proyectos?®’.

81 \Véanse sobre este punto las declaraciones de Xavier Folch, Rosa Rossi y Francisco
Fernandez Buey, entre otros, para los documentales que forman “Integral Sacristan”
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11. El proyecto cultural gramsciano de Nous
Horitzons

El estudio, la dedicacién de Sacristan a la obra de Gramsci
no fue de ningun modo la mera aproximacién de un filésofo
académico de orientacion marxista sino que fue, como no podia
ser de otro modo tratdndose de la obra del revolucionario
italiano, una de las maximas fuentes de inspiracién de la
intervencion politica de Sacristan durante su militancia en los
comités central y ejecutivo del PSUC y, concretamente, en la
direccion de Nous Horitzons, especialmente durante la segunda
mitad de los afios sesenta. Sacristdn colaboré en la primera
etapa de la revista, Horitzons®?, entonces dirigida por Francesc
Vicens, y publicé numerosos trabajos, algunos de ellos sin firma,
después del cambio de nombre, en la segunda etapa de la
publicacidn.

Diez anos después de su dimisibn como miembro del
comité ejecutivo del PSUC, preguntado a inicios de los ochenta
por la trayectoria de la revista durante los afios del franquismo,
sefalaba Sacristan, tal como se apuntdé, algunas de sus
caracteristicas durante uno de los periodos de mayor influencia.

No pretendian, comentd, elaborar teorias. Desde luego, no
en lo politico, por las mismas razones gque habia expuso para si
mismo Louis Althusser en el prélogo del Pour Marx?®3.

[...] la literatura politica se nos aparecia en aquella época a los
comunistas sélo como exposicion de los clasicos para formacion
de militantes o como fundamentaciéon, comentario y
propaganda de la politica del partido. Y tampoco teoria
especulativa, porque ésta, afortunadamente, no gozaba de la
simpatia ni de los assenyats [muy sensatos y juiciosos]
catalanes de la redaccién ni de los no-catalanes de ella, los
cuales, aunque mucho menos assenyats, éramos gente de
formacion demasiado critica, y hasta hipercritica, para
especular®.

En cambio, si que el grupo editor aspiraba a elaborar y
comprender realidad con la teoria disponible y con el arma de la
critica. Mucha realidad, toda la posible, igual la basica que la
mas sofisticada.

Quiza, admitia Sacristdn, podia parecer ridiculo a la vista

de Xavier Juncosa (Editorial El Viejo Topo, Barcelona, 2007).

82 Sacristan publicé en el numero 2 un excelente articulo: “Tres notas sobre la alianza
impia”. Esta recogido en M. Sacristan, Sobre dialéctica (en prensa).

% Traducido por Marta Harnecker con el titulo La revolucién teérica de Marx para la
editorial Siglo XXI.

8 “Entrevista con Nous Horitzons”, Intervenciones politicas, op. cit, p. 282.
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de los resultados obtenidos, pero el hecho es que al menos la
redaccién de Horitzons en el interior del pais, en su mayor parte
en Barcelona, quiso practicar desde el principio un programa
gramsciano, un programa de crénica critica de la vida cotidiana
entendida como totalidad dialéctica.

Todo ello no era interpretacion a posteriori. Ese programa
era explicito y deseado por los redactores. Su realizacién, por
modesta que fuera permitidé a Nous Horitzons algunos aciertos
que no daba rubor recordar como su acertado tratamiento de la
problematica de la mujer®,

é{Por qué esa inspiracién en un proyecto cultural-politico
realizado con tantas dificultades y estrecheces? Probablemente
por varias razones. En primer lugar, porque la veracidad vy
franqueza con la que Gramsci vivié sus problema e inquietudes,
sefalé Sacristan, tuvieron como suele ocurrir en esos casos su
premio.

En materia de ideas lo estéril no suele ser la aceptacion veraz
de los problemas, por espectaculares que sean los
cortocircuitos mentales que produzca ante una cuestion
irresuelta la debilidad de los instrumentos intelectuales
aplicados (en el caso de Gramsci, el difuso idealismo
culturalista en que ha crecido).

También la veracidad y franqueza eran atributos aplicables
a los miembros del consejo de redaccion de Nous Horitzons.

Por otra parte, el talante antidogmatico del pensamiento
de Gramsci cuando se enfrentaba con problemas particulares
era de mencién obligada a este respecto, al igual que las
importantes categorias que habia introducido en el analisis
politico -hegemonia, bloque histérico, tercer organismo,
consejos obreros-, vertebradoras de muchos de los andlisis
editados en la revista. Por lo demas, la categoria de “intelectual
organico”, muy relacionada a las dos anteriores, estaba
eficazmente explicada en el cuaderno 11.2, con una limpidez y
un sentido histérico que mostraba hasta qué punto los
intelectuales “desencantados”®® -asi los Ilamaba Gramsci en este
mismo cuaderno- conocian ese concepto mas bien de oidas,
“cuando lo tachan de dogmatico, o de sectario, o de
burocratico”.

En una nota de los «Puntos preliminares de referencia»
Gramsci habia seflalado que la organicidad del pensamiento y la

% Con las decisivas aportaciones en este ambito de Giulia Adinolfi y Pilar Fibla. Sobre
Adinolfi, véase el documental “Giulia” de Integral Sacristan y el anexo

% El término estuvo de moda en nuestro pais en los afios de la transicion, sobre todo a
partir de las primeras elecciones legislativas y antes del golpe de Estado de 23 de
febrero de 1981. Sacristan se refiri6 a este fendmeno en varios de los trabajos
recogidos en Pacifismo, ecologismo y politica alternativa, ed cit.
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solidez cultural sélo habrian podido darse si entre los
intelectuales y las personas sencillas hubiese habido la misma
unidad que debia haber entre teoria y practica, si los
intelectuales hubieran sido organicamente los intelectuales de
aquellos ciudadanos, si hubiesen elaborado y hecho coherentes
los principios y los problemas que estos planteaban con su
actividad practica, constituyendo asi un bloque cultural y social.
Autoconsciencia critica significa, historica y politicamente,
creacion de una élite de intelectuales: una masa humana no se
«distingue» y no llega a ser independiente «para si» sin
organizarse en sentido lato, y no hay organizacion sin
intelectuales, es decir, sin organizadores y dirigentes, sin que el
aspecto tedrico del nexo teoria-practica se distinga
concretamente en un estrato de personas «especializadas» en la
elaboracion conceptual y filosdfica.

Nous Horitzons®”, bajo la direccion de Sacristdn y otros
militantes del PSUC, aspiré durante afos a ayudar a generar el
intelectual orgédnico de las clases trabajadoras catalanas vy
espafolas, un colectivo politico-cultural nunca concebido como
instancia distante y alejada, y en posicion de mando, de esos
MisSmMOos grupos sociales.

¥ Algunos apuntes de interés de Sacristan sobre esta revista del PSUC pueden verse
en el anexo 13.
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12. La vitalidad de un pensamiento politico-filosofico

Es probable, muy probable que, tal como Francisco
Ferndndez Buey ha afirmado, poco gente haya hecho tanto por
el conocimiento de Gramsci en Espafa como Manuel Sacristan.
Incluso hoy, doce afios mas tarde, la apreciacién de Fernandez
Buey siga siendo seguramente verdadera®®.

Se ha dicho de Sacristan que fue la figura mas relevante
del marxismo en Espana desde los afnos sesenta hasta su
muerte en 1985%. Con el paso del tiempo tampoco esta
afirmacion ha perdido veracidad. Sacristan editd, tradujo y
presentd las obras mas importantes de Marx, Engels, Lukacs,
Labriola y Korsch, ademas de introducir en nuestro pais a
algunos de los mas importantes fildsofos analiticos el siglo XX°.
Pero de todos los clasicos marxistas la dedicacidon de Sacristan
con Gramsci fue, junto con Lukacs, la mas constante. Sacristan
considerd, como también ha apuntado Fernandez Buey, que la
reflexién politico-cultural de Antonio Gramsci, particularmente
en los Quaderni del carcere, era la mas proxima a las
preocupaciones, necesidades y aspiraciones de las clases
trabajadores de la Europa occidental en los afnos sesenta y
setenta. Problematica también al mismo tiempo, porque,
insertandose en la misma tradicidn emancipatoria que Gramsci
y compartiendo como compartia la dimensién politico-moral del
pensamiento de éste, la formacién intelectual y las aficiones
filoséfico-cientificas de Sacristdn eran sensiblemente distintas
de las del pensador sardo. Con palabras de Francisco Fernandez
Buey

En efecto, formacion y aficiones intelectuales (por la Iégica, por

la metodologia y la teoria de la ciencia) inclinaban al filésofo

espariol hacia un tipo de marxismo en el que la preocupacion
moral fue siempre al motivo epistemoldgico, con la
particularidad, ademas, de que Sacristan preferia la filosofia de
la ciencia de orientacion analitica a las vaguedades
especulativas o a las exageraciones cientificistas de los

8 El historiador Jordi Torrent, en comunicacion personal de 15 de octubre de 2007, me
ha sefalado otras vias y formas complementarias. Véase su aproximacion matizada
en anexo VII.

% Lo han dicho no solo fildsofos marxistas sino filosofos (fuertemente) analiticos. Entre
ellos, Jesus Mosterin, Alfredo Deano o Javier Muguerza. Este ultimo, en “Manuel
Sacristan en el recuerdo”, mientras tanto, n° 30-31, p. 103, valoré el prélogo de
Sacristan al Anti-Diihring en los siguientes términos: “el texto filos6fico mas
significativo de Sacristan -el que mas me impacté cuando lo lei y prolongd mas
duraderamente dicho impacto”.

% W. O. Quine sefialadamente, del que tradujo cinco libros, dos de ellos presentados
por el propio Sacristan. Preguntado por la existencia de correspondencia entre ambos,
el gran filésofo analitico, a vuelta de correo, respondié sefalando que habia seguido el
trabajo de traduccion de Sacristan pero que no se habian llegado a cartear
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marxismos contemporaneos mas divulgados durante aquellos
anos (althusserianismo y dellavolpismo, sobre todo).

En la introduccién que escribié para una antologia de
textos publicada en “Clasicos del pensamiento critico” a la que
ya hemos hecho referencia, Antonio A. Santucci sefialaba la
existencia de razones exteriores a la reconstruccién
historiografica y al analisis filoldégico, razones que inducian ya
entonces (1998) a mirar con otros ojos la “herencia del mas
original e influyente pensador politico italiano del siglo XX".
Santucci se referia a la crisis del comunismo histérico, tras la
caida de la URSS, y la desaparicién del Partido Comunista
italiano. La experiencia gramsciana, la experiencia politica que
alimenté la accién y el pensamiento de Gramsci, senalaba®,
“parece definitivamente consumada para siempre y, ademas,
bajo el signo del fracaso total”. éCabe entonces la posibilidad de
dotar de vitalidad efectiva, no meramente virtual ni histérica, a
un pensamiento politico, a pesar de haberse amputado la
perspectiva comunista que lo guiaba?

No hay duda de que estudiar las ideas gramscianas, captar
su influjo, en los debates politicos e ideoldgicos de la segunda
mitad del siglo XX, resulta un apasionante viaje por la cultura
contemporanea italiana y europea en general. Pero, interrogaba
el malogrado Santucci, “ipuede revelarse Gramsci también un
compafero de viaje adecuado para quien intente entender el
presente vy, tal vez, escrutar el porvenir?”. Como clasico, como
cladsico del pensamiento politico contemporaneo, y aunque sin
duda también su pensamiento fue expresién de su tiempo, las
reflexiones de Gramsci resisten el paso del tiempo “y
permanece abierto al didlogo con las generaciones futuras”. Son
aqui muchos los temas. Por ejemplo, la relacién entre el estado
y la sociedad civil, el nexo entre filosofia y saber popular, el
compromiso politico del intelectual. Bastara aqui apuntar uno de
ellos, la relacion entre verdad y poder.

Gramsci no compartié el esquema segun el cual la verdad
es una prerrogativa de la cultura, de la ciencia desinteresada,
de la filosofia mientras que la politica fuera un ambito en el que
reinaba el engafo y la simulacién. Para Gramsci, decir la verdad
a la ciudadania, a las masas populares por decirlo con el
(desfasado, fisicalista y poco matizado) lenguaje de aquella
época, no sbélo era conveniente sino que era una necesidad
politica. Esta tesis central en el hacer de Gramsci fue
compartida por Sacristan hasta el final de sus dias. Y eso, como
apunta Santucci, no sélo por conviccién moral sino porque se

" Antonio A Santucci, “Introducciéon”. Antonio Gramsci, Para la reforma moral e
intelectual, ob, cit.
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relacionaba directamente con la nocién gramsciana de
hegemonia. Como pensador marxista, como luchador
comunista, Gramsci intentaba construir o ayudar a construir una
teoria alternativa que alcanzara hegemonia social y que “libere
la capacidad de las clases explotadas para dirigir
autbnomamente todo el cuerpo social y el sistema de
produccién econdmica”?.

Dos muestras mas de la actualidad gramsciana. En “Para
ver el siglo XXI con la lente de Gramsci”®?, Alberto Burgio ha
sefalado:

La crisis es lugar de ambivalencias. De inestabilidades, de
conflictos y de mas o menos poderosas dinamicas progresivas.

La dialéctica de la crisis moderna (la tensiéon entre vectores

expansivos y respuestas regresivas) es el gran tema de los

Quaderni del carcere . Incluso cuando se interroga sobre el

advenimiento del fascismo, Gramsci reflexiona desde este

supuesto. Por esta razon -prisionero en la carcel, mientras
parte de Europa yacia sometida a la tirania - declara que
aquella victoria es “transitoria”, al igual que la derrota sufrida
por el movimiento revolucionario en su tentativa de generalizar

Octubre. Esta es su leccién fundamental, gracias a la cual aun

hoy -a los setenta afos de su muerte- encontramos en la

lectura de los Quaderni la clave tedrica de nuestra época y de

Su crisis.

Pertinente es recordar que también Sacristan, refiriéndose
al empeno del autor de los Cuadernos de la carcel, sefialé en
una ocasion que “todo auténtico pensador descubre problemas
mas alld de sus soluciones”. No fue Gramsci solo eso, pero
también fue eso.

Igualmente, en “La importancia de Antonio Gramsci, a 70
afos de su muerte”®, Rossana Rossanda ha observado

La verdad es que, con los ojos de 2007, la cuestion se
vuelve a plantear en todos sus términos: ninguna revolucion
socialista se ha dado sin una ruptura politica, y en distintos
grados, violenta; pero todas las revoluciones Ilamadas

socialistas o comunistas han fracasado, o degenerado, o

desplomado, siendo el de la URSS solamente el caso mas

imponente. De lo cual, contrariamente a Anderson, se puede si
acaso deducir que los fragmentos de Gramsci no se referian
sdlo a Occidente, sino que traducian una preocupacion sobre la
evolucion de la Revolucion rusa, en donde no se habia dado una
previa hegemonia sobre la sociedad civil. Ciertamente, esto
habria entrafiado consecuencias sobre el grado de madurez o

2 |bidem, p. 14
% www.sinpermiso.info
* Ibidem.
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inmadurez de una revolucion a las que nadie en aquel tiempo, y
luego, tampoco en los afios 70, se habria atrevido a llegar, so
pena de encontrarse situado mucho pasos por detras de
Bersntein.

Queda el hecho de que el trabajo de Gramsci representa
la primera brecha abierta en las categorias sumarias con que se
pensaron en el siglo XX no sdlo las revoluciones, sino la
naturaleza de la sociedad y la relacién entre las instituciones
del estado y la sociedad. Hoy, cuando con la llamada
globalizacion el poder a escala mundial parece apoyarse
bastante mas en las redes de los capitales que en los estados
nacionales -aun quedando como monopolio de éstos el uso de
la violencia—, la elaboracion gramsciana de comienzos de los
anos 30 mereceria mas que nunca reelaboracion 'y
actualizaciéon. Siempre que, huelga decirlo, no se tiren por la
borda ni el concepto de modo de producir capitalista, ni el de
libertad, una actitud, por lo demas, tan comun entre la vieja ex-
izquierda como entre la nueva izquierda.

Diversos senderos transitables se apuntan en ambas
aproximaciones.

En la contraportada de los textos recogidos en la citada
antologia, Para una reforma moral e intelectual, sefialaban los
editores de la coleccién que leer o releer a Gramsci en 1998 era
una forma de recuperar el sentido noble de la palabra “politica”,
abrir la puerta a una bocanada de aire fresco en un mundo en el
gue dominaba la politiqueria. Era su conviccidon que cualquier
propuesta de renovacién de la izquierda transformadora habia
de empezar con la afirmacién que Gramsci puso en cabeza de
su propuesta de reforma moral e intelectual: la verdad es
revolucionaria.

Diez anos después, entrados ya el nuevo siglo, podemos
seguir pensando razonablemente que en nuestro mundo sigue
dominando la politiqueria, que existen indicios que apuntan en
direccion opuesta, y que cualquier izquierda transformadora que
piense y actie como tal no debe olvidar la consideracién de
Gramsci sobre la verdad: la verdad es revolucionaria y la
veracidad debe ser norma practicada de las fuerzas que aspiren
al cambio, a la transformacién en sentido socialista y ecologista,
arista esta Uultima (conveniente es recordarlo ante olvidos
incomprensibles) de la que también Sacristan fue un pionero en
nuestro pais.
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Apostilla

Hernando Calvo Ospina® escribia recientemente en Le
Monde Diplomatique sobre “El Socialismo del Siglo XXI del
Presidente Rafael Correa Delgado”.

El 30 de septiembre se realizaron en Ecuador elecciones
para elegir diputados que se encargaran de redactar una nueva
Constitucién para el pais. “Alianza Pais”, la organizacion politica
liderada por el presidente Rafael Correa Delgado, logré mas del
70% de votos, un triunfo abrumador, nunca antes visto en
Ecuador.

Con 80 representantes sobre 130, “Alianza Pais” tendrd
una amplia mayoria en la Asamblea Constituyente. Alberto
Acosta, economista, ex ministro de Energia y presidente de la
Asamblea, recordaba que la organizacidbn apenas habia
comenzado a caminar en agosto 2005, “sin ser algo de
iluminados, nutriéndose de las luchas y esfuerzos de muchos
sectores sociales y politicos”.

Acosta senalaba también que la base de la construccién
constituyente sera el “Socialismo del Siglo XXI”, un nuevo
socialismo.

No es el socialismo que tenia enraizados sus respuestas
en manuales. No partimos de visones dogmaticas. Si logramos
un manual, sera con la posibilidad de cambiarle las hojas cada
vez que se necesite. Serd para corregirlo constantemente, pues
no podemos creer en la verdad definitiva. Tenemos que hacer
un ejercicio de construccién democratica permanente. Asi se
debe de construir el socialismo del siglo XXI

Probablemente no sea un desvario ni un apunte esbozado
desde alguna atalaya ahistérica sefalar que el sentido Ultimo de
las palabras del presidente de la Asamblea ecuatoriana es
consistente, netamente consistente, con el pensamiento y el
hacer politicos de aquel otro revolucionario comunista (digno de
amor, escribié Sacristan), fallecido hace 70 afos, llamado
Antonio Gramsci®®.

% www.rebelion.org, 25/X/2007.

% Ni que decir tiene que otro revolucionario socialista, cuyo primer nacimiento
celebramos este proximo 26 de junio de 2008, Salvador Allende, tampoco tendria
objecién que formular a las palabras de Acosta. De hecho, él ya lo intent6 en el siglo
XX. Somos herederos de su ejemplo.
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Anexo I: Conceptos gramscianos

1. Bloque histérico (1967)

La idea de “bloque histérico” es otra de las afortunadas
acufaciones de conceptos a las que ya se ha hecho referencia y
gue son acaso el fruto mas permanente de la obra tedrica de
Gramsci: como si en el forcejeo tedrico Gramsci hubiera
conseguido una agudizacién de la capacidad de percibir y
nombrar el objeto esencial de sus esfuerzos. En este caso
-"bloque histérico”- se trata de la totalidad y unidad concreta de
la fuerza social, la clase, con el elemento cultural-espiritual que
es consciencia de su accién y forma del resultado de ésta. El
concepto -con ese nombre o con otro- es sin duda
imprescindible para un marxismo verdaderamente dialéctico,
gque no entienda positivisticamente la historia como evoluciéon
fatal y lineal de los fendmenos econdmicos. Pero en la misma
presentaciéon del concepto se aprecia la causa por la cual
Gramsci no pudo decidir nunca sino dentro del dilema
“ideologismo-o-reformismo”. Las frases de Marx de cuyo vago
recuerdo parte la reflexién de Gramsci son sin duda del tipo de
la célebre “la teoria se hace fuerza cuando aferra las masas”
(Die Theorie wird zur Macht, wenn sie die Massen ergreift). La
formacién idealista-culturalista de Gramsci le hace identificar
“teoria”, la palabra usada por Marx, con “ideologia”. Gramsci no
ve pues la posibilidad de que la mediaciéon entre la fuerza social
(la energia de la clase obrera) y la intervencién revolucionaria
sea de naturaleza cientifica, de la naturaleza del programa
critico; para él, la Unica mediaciéon posible es una nueva
ideologia, la adopcion por el marxismo de la forma cultural de
las religiones y de los grandes sistemas de creencias, sintéticos
y especulativos, de la tradicion. En la época anterior a su
detencién, Gramsci ha expresado eso sin reparos. He aqui un
ejemplo. “Los socialistas marxistas no son religiosos: creen que
la religion es una forma transitoria de la cultura humana que
sera superada por una forma superior de la cultura, la filosofica:
creen que la religién es una concepcion mitolégica de la vida y
del mundo, concepcidon que serd superada y sustituida por la
fundada en el materialismo histérico [...]” (A 26-VII-1920; SM
415). Ese categérico texto contiene -junto con la tesis marxiana
de la caducidad de la religidn- dos tesis incompatibles con la
critica de Marx (y de Engels) a la ideologia: primera, la admisién
de la validez futura de la filosofia como visién sintética o
constructiva del mundo; segunda, la comprension del
materialismo histérico como un producto cultural
funcionalmente idéntico a la religién, o sea, como un producto
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cultural ideoldgico.

Referencia: 1. “La formacién del marxismo en Gramsci”, PM I, op. cit. p. 80.
%

2. Centro de anudamiento (1969).

Gramsci propone un marxismo al que llama “filosofia de la
practica”. Esta filosofia de la practica no es un pragmatismo,
sino un modo de pensar que historiza los problemas tedricos al
concebirlos siempre como problemas de cultura y de la vida
global de la humanidad... La filosofia ha de entenderse en la
practica de la humanidad, “concretamente, es decir,
histéricamente”. Por eso el tema del hombre es “el problema
primero y principal de la filosofia”, de la practica.

En la concepcién marxista de Gramsci la cuestién “équé es
el hombre?” entendida como cuestidn filoséfica no pregunta por
la naturaleza bioldgica de la especie sino por otra cosa que él
formula del modo siguiente: “iQué puede llegar a ser el
hombre? Esto es, si el hombre puede dominar su propio destino,
si puede “hacerse”, si puede crearse la vida”. Piensa Gramsci
gue todas las filosofias han fracasado hasta ahora en el
tratamiento de esa pregunta porque han considerado al hombre
reducido a su individualidad biolégica. Pero la humanidad del
individuo comporta elementos de tres tipos: primero, el
individuo mismo, su singularidad bioldgica; segundo, “los otros”;
tercero, “la naturaleza”. El segundo y el tercer elementos son de
especial complejidad: el individuo no entra en relacién con los
otros y con la naturaleza mecanicamente, sino "organicamente”
(con los otros) y “no simplemente (con la naturaleza) por ser él
mismo naturaleza, sino activamente, por medio del trabajo y de
la técnica” (incluyendo en este ultimo concepto también los
“instrumentos mentales”, esto es, la ciencia y la filosofia)” (...)
Esas relaciones..., son activas, conscientes, es decir,
corresponden a un grado mayor, o menor de inteligencia de
ellas que tiene el hombre. Por eso puede decirse que uno se
cambia a si mismo, se modifica, en la medida misma en gque
cambia y modifica todo el complejo de relaciones del cual él es
el centro de anudamiento. Con eso ultima Gramsci su
reelaboracién del concepto de “naturaleza humana” de Karl
Marx: “que la “naturaleza humana” es el “complejo de las
relaciones sociales” (como ha escrito Marx) es la respuesta mas
satisfactoria, ya que incluye la idea de devenir... Puede también
decirse que la naturaleza del hombre es la ‘historia’.”

Referencia: 2. “Gramsci, Antonio”, PM I, op. cit., pp.414-416.

3. Consejos obreros
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Esta claro que ‘consejo” es traduccién de soviet. Y esta
fuera de duda que Gramsci ha visto pronto en los soviets lo
verdaderamente no particular de la Revolucién rusa. “El hecho
esencial de la revolucién rusa es la instauracién de un nuevo
tipo de Estado, el estado de los Consejos (...). Todo lo demas es
contingente (...)". Y a finales del verano de 1920, cuando ya son
manifiestas las dificultades de la lucha de los consejos obreros
de Turin, su aislamiento respecto del pais, y cuando Tasca
desde la derecha y Bordiga desde la izquierda pueden avalar su
oposicion al tedrico de los consejos turineses con la presumible
tragedia final de éstos, Gramsci reafirma auln el origen soviético
de su politica de aquellos afos. “éHay en Italia, como institucién
de la clase obrera, algo que pueda compararse con el Soviet,
gue tenga algo de su naturaleza? (...) Si (...); es la comisién
interna” (de fdabrica). Pero si la concreta influencia rusa y
leninista en la doctrina gramsciana de los consejos obreros esta
fuera duda, la tenacidad de Gramsci en este punto y la
continuidad del motivo en todo su pensamiento -incuso, con
formas diversas, en la céarcel- se debe a lo que antes se ha
indicado como raiz de su leninismo: la coincidencia de
problematica con Lenin, la cual da un fundamento muy sélido a
la coincidencia (mas o menos estrecha) en las soluciones. Los
consejos son la concrecion del orden nuevo ya en el seno del
viejo orden relativo, o absoluto desorden capitalista. Por lo
tanto, son algo distinto del sindicato -caracteristica arma de
lucha “corporativa” o “estamental” en el desorden de la
sociedad burguesa- y también diferentes del Partido politico, en
cuyo origen el orden socialista no es mas que aspiracion. Vale la
pena notar que la idea de un “tercer organismo” revolucionario -
ademas del partido y del sindicato- aparece en la actividad de
Gramsci muy pronto: por ejemplo, y como “club de vida moral”,
en 1917. Pero cuando cristaliza en la tesis de los consejos de
fabrica, la busqueda, tan gramsciana, de los gérmenes del orden
nuevo en el tiempo viejo, antes de tiempo, por asi decirlo, y con
consciencia de ello, va a suscitar el entusiasmo de los
metallrgicos de Turin y el desconcierto y la oposicion de las que
un dia seran la derecha y la izquierda comunistas italianas.

4. Tercer organismo: dos aproximaciones

A. Conquista de la sociedad civil (1970)

El diario prueba concluyentemente que la escasa influencia
o0 hasta presencia de Gramsci en los primeros tiempos del PCdI -
empezando por su silencio completo en el Congreso fundacional
y en la primera sesién de su Comité Central- no se debe a
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carencia de ideas: la tendencia, tan suya, a convertir el nucleo
comunista en centro hegemodnico de un amplio movimiento
revolucionario, y el periddico en su sintesis ideal, se amplia
incluso ahora, anadiendo a la ya sdélita apertura hacia los
anarquistas la invitaciéon a la izquierda intelectual; éste es el
origen de la amistad de Gramsci con Piero Gobetti, el agudo y
malogrado escritor, asesinado poco después por los fascistas,
gue desempeid la critica teatral de L'Ordine Nuovo diario. El
mismo sentido debe de tener la difusién por Gramsci de las
ideas de Barbusse. Y también es inequivoco el sentido de la
fundacién, en gran parte promovida por Gramsci, del Instituto
de Cultura Proletaria de Turin (14 de enero de 1921), un “tercer
organismo” mas, junto al partido y al sindicato, para articular la
hegemonia de la clase obrera, su conquista de la sociedad civil.
No es, pues, falta de ideas la causa del parcial eclipse de
Gramsci en los meses sucesivos, sino falta de fuerza en el plano
nacional.

B. Los "Arditi del Popolo” (1970.

(...) Acaso mejor que el incidente en el IV Congreso sirva
para documentar la creciente rotura de Gramsci con el
sectarismo de la izquierda la experiencia de los “Arditi del
Popolo”. Era ésta una formacidon para-militar de defensa del
pueblo contra la creciente violencia fascista, apoyada por la
policia. Los “Arditi del Popolo” eran, pues, una organizacion
popular unitaria, un “tercer organismo” de nuevo, de los que
Gramsci ha dicho siempre, junto al partido y el sindicato, para
sostener y dirigir la lucha de la clase obrera. El 12 de julio de
1921 habia publicado en L'Ordine Nuovo -y en primera pagina-
una entrevista con el jefe de los “Arditi” Arrigo Secondari. El dia
14 Bordiga replicaba en el mejor estilo sectario: un comunicado
del Comité Ejecutivo del PCl, dominado por los izquierdistas, se
oponia a la adhesién de los comunistas a los “Arditi del Popolo”
porque “el encuadramiento militar del proletariado debe ser
sobre la base del partido”, de un partido que conseguiria poco
mas del 3% de los votos en las inminentes elecciones. Al dia
siguiente aparecia en L'Ordine Nuovo un articulo de Gramsci en
favor del movimiento. Y el 7 de agosto el CE zanjaba el
problema, convirtiéndolo en cuestiéon de disciplina.

Referencias: 4.A. OT, ob cit, p. 150. 4.B. Ibidem, p. 156.

5. Guerra de posiciones

Soluciones “también para hoy” y para “los problemas

61



generales italianos”: precisiones suficientes para mostrar que, a
raiz de la experiencia internacional, Gramsci, por mas que no lo
teorice, tiene ya en su pensamiento politico los elementos
analiticos que lo diferencian de la escatologia izquierdista y del
maximalismo socialdemodcrata. La lucha de clases ha entrado ya
en la fase de guerra de posiciones, y hay que pensar en el gris
aguante cotidiano en la trinchera y en el también gris esfuerzo
por desgastar al enemigo dia tras dia, sin esperar de nadie la
consumacién de los tiempos. Y para posibilitar esa lucha
corrosiva de ambos bandos hay que introducirse en todos los
resquicios de las lineas enemigas, separar de ellas todos los
sectores sociales cuyos problemas no sean resueltos por el
poder capitalista, dar soluciones propias no ya sdlo para los
problemas de la clase obrera, sino para “los problemas
generales italianos”. En este punto se funden la limitacién y la
perspectiva dilatada de la “guerra de posiciones” que Gramsci
teorizara en la carcel: la necesidad de expansién politica para
recoger todos los “problemas generales italianos”-necesidad
vista como rebasamiento de la real limitacién de la politica
seguida hasta entonces- es, por una parte, reconocimiento de
que el partido no es en si mismo la universalidad de la clase
obrera, “el partido de la clase obrera” como dice el exaltado
sectarismo, sino, segun escribe Gramsci inmediatamente antes
del texto dultimamente citado, “una fraccién organica del
proletariado”; precisamente por eso ha de buscar en su politica
la universalidad que no tiene en su composicién. Pero, por otra
parte, esa expansidn politica es también indicio de que tras la
gris o hasta negra cotidianidad de la guerra de trincheras se
esconde la preparacién de una futura fase de guerra de
movimiento, definitiva a causa del desgaste sufrido por las
lineas enemigas y a causa de la universalizacién politica de los
motivos propios.

Gramsci no dard sistematicamente la doctrina de Ia
hegemonia y de la alternancia de g.<uerra> de p.<osiciones> y
guerra de mov.<imiento> sino en los cuadernos de la carcel.
Pero las ideas basicas de la misma estan presentes en su
practica desde 1923. Lo estan también en manifestaciones
tedricas acerca de puntos parciales, sefhaladamente acerca del
problema que es central en toda esta cuestion, el problema del
partido revolucionario...

5. OT, ob cit, p. 166.

6. Filosofia de la practica: Tres aproximaciones.

A. Consideraciones generales (1958)
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La censura de la carcel fue superada por Gramsci con
expresiones de ese tipo abstracto y con oportunas
modificaciones de los nombres y conceptos marxistas que
utilizaba. Uno de esos subterfugios linglisticos, que se
adecuaba, por lo demas, estrechamente a sus intenciones
filoséficas, estaba llamado a tener en el marxismo moderno
tanta importancia como el casual término “metafisica” en la
tradicion aristotélica: Gramsci procura no escribir nunca la
palabra "marxismo”, sino que escribe “filosofia de la practica“
(filosofia della prassi). Lo que él deseaba era contrarrestar la
“vulgarizacién” del marxismo en la practica. Gramsci cumplira
esa tarea de acuerdo con una inspiracion basica de Marx, no
eliminando del marxismo el concepto central de practica, sino
dando de ésta la mas profunda concepcién que ha alcanzado en
la literatura filosofica marxista. Por encima del accidental origen
de la expresiéon, Gramsci es realmente el “filésofo de Ila
practica”.

(...) Pero el filésofo de la practica no es un pragmatista:
aparte de tener siempre presente “la necesaria logicidad
formal”, su primer problema -el de cohonestar ciencia vy
practica- se resuelve precisamente mediante una critica (poco
extensa en los Cuadernos) del pragmatismo y el positivismo en
general. Esa critica se dirige ante todo contra el concepto
positivista de lenguaje (académicamente era Gramsci
glotélogo), en el que ve una limitacién: “el hecho “lenguaje” es
en realidad una multiplicidad de hechos méas o menos
organicamente coherentes y coordinados: en el limite se puede
decir que cada ser parlante tiene un lenguaje propio y personal,
es decir, su propio modo de pensar y de sentir. La cultura, en
sus diversos grados, unifica una mayor o menor cantidad de
individuos en estratos numerosos mas o menos en contacto
expresivo, que se comprenden entre ellos en grados diversos,
etc. Estas diferencias y distinciones histérico-sociales se reflejan
en el lenguaje comun y producen esos “obstaculos” y aquellas
“causas de error” que han estudiado los pragmatistas.” Asi
queda situado en “la practica” -la historia- el tema tedrico del
lenguaje, vehiculo de la ciencia.

B. No es un pragmatismo (1968)

La “filosofia de la practica” de A. Gramsci no es un
pragmatismo, sino un modo de pensar que historiza los
problemas tedricos al concebirlos siempre como problemas de
cultura, de hegemonia de las clases en la sociedad y de la
consiguiente vida global de la humanidad a través del tiempo.
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“Lo que interesa a la ciencia” escribe Gramsci, “no es tanto [...]
la objetividad de lo real cuanto el hombre que elabora sus
métodos [...], que rectifica constantemente sus instrumentos
materiales [...] y légicos (incluidos los matematicos); lo que
interesa es la cultura [...], la relacién del hombre con la realidad
por la mediacién de la tecnologia. Incluso en la ciencia, buscar la
realidad aparte de los hombres [...] [no es sino] una paradoja.
“Para la filosofia de la practica el ser no puede separarse del
pensamiento, el hombre de la naturaleza, la actividad de la
materia, el sujeto del objeto: si se practica esa separacion, se
cae en la abstraccién sin sentido”.

La filosofia ha de entenderse en la practica de la
humanidad, o, como escribe Gramsci, “concretamente, es decir,
histéricamente”. Gramsci alude alguna vez a los precedentes de
la filosofia de la practica que cuajara en la obra de Marx: Tomas
de Aquino, aun en linea con los griegos, pero con mayor énfasis,
ha ensefiado que “el entendimiento especulativo se hace
practico por extensién”. Leibniz y Vico se han visto, en el otro
extremo, arrebatados por un activismo del pensamiento: “Las
cosas mas especulativas son las mas practicas” (Leibniz);”Lo
verdadero es el hecho mismo” (Vico). Hegel, por ultimo, ha
ensefado que “todo lo real es racional” La filosofia de la
practica ha de poner esos atisbos en un terreno nuevo: no es
gue la especulacién se haga practica por extension, o que sea
paralela de ésta, o la disuelva en si, sino que la realidad humana
es practica, hecha por el hombre, y conocerla es hacerla. Por
eso el tema de] hombre es “el problema primero y principal de
la filosofia de la practica”.

C. Aprender a orientarse en el mundo (1985)

La filosofia implicita del “hombre politico” Gramsci arranca
de una determinada concepcion de las raices de la filosofia,
cuestion tratada principalmente en el cuaderno 112, en razén
del asunto principal de éste. Segun esa concepcidén, todos los
hombres son naturalmente filésofos. La tesis implica una vision
de la filosofia como un aprender a orientarse en el mundo, y la
caracterizaciéon del conformismo del “hombre-masa" por la
negativa a llevar la filosofia espontanea al plano reflexivo. La
transformacion social requiere ese paso a la reflexién critica,
para abandonar el conformismo que mantiene la sumisiéon de las
gentes al viejo desorden. Y la instauracién del orden nuevo
exige que los seres humanos lleguen a pensar coherentemente
y de modo unitario el presente real. Conseguir eso es un "hecho
filos6fico mucho mas importante y ‘original’ que el que un
'genio’ filoséfico descubra una verdad nueva que se quede en el
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patrimonio de pequenos grupos intelectuales". La mutacién de
la filosofia espontdnea es el hecho filoséfico fundamental. Esta
concepcién histérico-social de la filosofia permite a Gramsci
llegar a una de sus tesis mas plausibles y "perennes": la filosofia
NO es una ciencia especial, separada de las demas y superior a
ellas. Y el pensamiento desemboca asi en la gramsciana
"filosofia de la practica".

La "filosofia de la practica" no es sélo una concepcién
filoséfica entre otras; para su autor es, ademas, una filosofia de
la filosofia, una metafilosofia que se sale de la tépica académica
gracias a su mirada histérica o sociolégica. EI marco del
cuaderno 112 da a Gramsci varias ocasiones de precisar ese
punto, de un modo, por cierto, que fundamenta o generaliza la
observacién acerca de dénde esta la verdadera filosofia de un
hombre politico; Gramsci piensa que lo que vale del hombre
politico vale de todo fildsofo y de toda persona:

“En realidad, no existe la filosofia en general: existen
diversas filosofias o concepciones del mundo y se hace siempre
una eleccidon entre ellas.éCoémo se realiza esa eleccidn?iEs un
hecho meramente intelectual o algo mas complejo? Yino ocurre
con frecuencia que entre el hecho intelectual y la norma de
conducta existe contradiccion? éCudl es entonces la verdadera
concepcién del mundo: la afirmada légicamente como hecho
intelectual, o la que resulta de la actividad real de cada uno,
gue esta implicita en su actuacién? Y puesto que el actuar es
siempre un actuar politico, éno se puede decir que la filosofia
real de cada uno estd contenida toda ella en su politica?”

Gramsci no deja de hacer una distincién, que le importa,
entre filosofia como concepcién espontanea (dominante en la
sociedad y sobre las clases subalternas) y filosofia reflexiva, que
se encuentra, en relacidn con la espontanea, en los grupos
intelectuales de las clases hegemdnicas. Precisamente esa
distincién fundamenta su visibn del ascenso de las clases
oprimidas a su autonomia. La politica es la mediacién entre
ambos estadios: "La relacién entre filosofia ‘superior' y sentido
comun queda asegurada por la 'politica', asi como también
queda asegurada por la politica la relacion entre el catolicismo
de los intelectuales y el de las 'personas sencillas’ ".

Esa concepcién se vincula inmediatamente con la del
"blogue intelectual-moral que haga politicamente posible un
progreso intelectual de masas, y no sélo de escasos grupos
intelectuales". La transicion entre la filosofia implicita del
politico Gramsci y sus tesis propiamente politicas es tan
continua que no permite sefalar "aqui termina la filosofia y aqui
empieza la politica". No menos directamente enlaza con el
complejo de ideas reunido alrededor de la nocién de filosofia
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implicita en la practica y con la de hegemonia la doctrina
gramsciana del "partido", presente, por eso mismo, en un
cuaderno filosofico como es el 112, Gramsci parte en este
asunto de la imprescindibilidad de una capa de intelectuales
para que una clase social se identifique consigo misma y se
haga auténoma.

(...) A la luz de la concepcidon gramsciana de la filosofia
gueda claro que la denominaciéon “filosofia de la practica” que
Gramsci aplica al marxismo no es casual ni secundaria. A
menudo se ha entendido ese nombre como resultado casual de
la necesidad de ocultar a la censura de la carcel cual era el
asunto sobre el que realmente escribia Gramsci. Luego se suele
anadir alguna muestra de sorprendida admiracién por lo
adecuadamente que se puede aplicar aquel nombre al
marxismo (en particular al de Gramsci), por un incidente tan
imprevisible como el que convirtié la “filosofia primera” de
Aristoteles en “metafisica”. Pero hay mucho mas que eso, y el
cuaderno 112 lo documenta: Gramsci continlda en él la bdsqueda
de precedentes de la “filosofia della praxis” que habia
empezado en otros lugares con Santo Tomas de Aquino
(intellectus  speculativus  extensione fit practicus [el
entendimiento especulativo se hace practico por extensién]) y
con Vico (verum ipsum factum [lo verdadero es el hecho
mismo]). Por eso se fija Gramsci, en las notas cortas del
cuaderno 119, en autores como Alessandro Levi, Alessandro
Capelli y Antonio Lovecchio. Parece fuera de duda que lo que
mas le interesa a Gramsci del legado de Marx deberia llamarse,
segun él, “filosofia de la practica”, mejor que materialismo
histérico o que materialismo dialéctico. (Sin embargo, Gramsci
no lo ha dicho nunca clara y conscientemente).

6. A. “Filosofia”, PM Il, ob cit, pp. 187-18. 6. B.“Corrientes principales del
pensamiento filoséfico contemporaneo”, Enciclopedia Labor, vol X, p. 798.
6. C.“El undécimo Cuaderno de Gramsci en la carcel”, PEYPA, ob cit, pp.
202-205

Nota:

Es claro que el breve articulo implica una espléndida
interpretacion de Marx desde el punto de vista de un problema: el
desarrollo econdmico cuenta entre sus factores con la lucha de
clases. Por es El Capital no es sdlo teoria, sino también praxeologia.
Esto es superior a muchas oscilaciones posteriores.

Manuel Sacristan (1970)

Anotaciones de Sacristan, de una de las carpetas dedicadas al
autor de los Cuadernos de la carcel depositadas en Reserva de la
Biblioteca Central de la UB, en torno a esta nocidn gramsciana
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[“Concepcién de la filosofia de la praxis”]. Sin fecha, probablemente
sean notas de estudio tomadas durante la preparacién de su
Antologia de Gramsci, previas a la escritura de E/ Orden y el tiempo.

1. Resistencia a decir “materialismo histdérico”.

2. Aqui esta toda la amenaza de esterilidad de Gramsci: ese
exclusivismo revela el pensamiento encerrado en la ideologia, la
concepcién de la cultura como determinada sin mediaciones entre la
base y la idea. Gramsci ve sobreponerse a la realidad las ideas, sin
técnica ni ciencia en medio, al modo de la cultura tradicional. Esto es
enormemente coherente con la (fecunda) importancia que da a la
ideologia, con el hundimiento del viejo positivismo y con la situacién
italiana de la época.

3. El mismo sentido tiene la creencia de la posibilidad de fundar
hoy volitivamente una cultura integral.

4. Lo cual le resulta facil porque se trata de integrar sélo
politicos y filosofia, no, ademas, economia y ciencia.

5. Todo eso queda manifestado y condensado en la idea
anacroénica de “resucitar” la filosofia clasica alemana -o lo que sea.

6. Limitacién importante y que da sentido comuUn y realidad
concreta a lo que dice Gramsci.

7. Provincianismo: Husserl, Hartmann, Schiller, acaso Sein und
Zeit [Ser y tiempo]

Frente a todo eso, la realidad es que ese “solo modo
histéricamente fecundo” ni es solo ni, a la larga, fecundo.

La cultura se recompondra: a) Desde abajo, desde la realidad
transformada; b) Con decisivas aportaciones de la voluntad politica
(revolucionaria) y de la ciencia-técnica; y c) con una forma distinta de
la de las viejas culturas “integrales”.

8. Ambigledad aun terminolégicamente idealista.

9. Todo eso es verdad, pero en el contexto gramsciano, es
ideologismo tradicional, por detras del Marx feuerbachiano.

10. De todos modos, pese al acierto, hay que objetar a) que
también la teoria de la historia puede ser metafisica; b) que queda la
posibilidad de que la filosofia “sistematica” sea método y teoria del
conocimiento -histérica, sin duda, pero con cierta posibilidad de
expresién sustantiva. Cfr. el reproche de Russell a Marx. Mucho mas
lo merece Gramsci.

11. En algun lugar de los escritos juveniles habia dicho que para
el revolucionario y el dialéctico no es nada el tiempo, el tiempo no
aporta nada. Es posible que Gramsci se haya hecho materialista en la
carcel, con la experiencia de su cuerpo. De una carta a Tatiana el 2
de julio de 1933:

Estoy cansado inmensamente. Me siento separado de
todo y de todos... Estoy vacio... No se puede hacer nada.
Créeme, por si alguna vez otra vez te ocurre en la vida el tener
experiencias como la que has hecho conmigo, que el tiempo es
la cosa mas importante: es un simple seudénimo de la vida
misma.
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Anexo Il. Antologia de textos

l. Vida: obra vy accion.

1. Esas y otras contradicciones de la obra y el hacer de Gramsci
se resuelven organicamente en la totalizacién de la una y el otro
en su vida. No en el sentido de que la biografia sea el método
adecuado para su comprensién. Aparte de que probablemente
no lo sea para el pleno entendimiento de ninguna obra, parece,
ademas, que la biografia en sentido tradicional tiene escaso
interés para la comprensiéon de la obra y la accién de Gramsci, y
hasta, paraddjicamente, para la comprension de su vida. Pues
se trata de la vida de un pensador y practico de la lucha politica,
de un hombre que fundé el sentido de su vida y las
motivaciones de su consciencia en realidades extraindividuales,
con lo cual, por cierto, no hacia mas que aplicarse a si mismo su
propia concepcién histdérico-social y politica de la persona. La
clave de la comprension de los escritos y el hacer de Gramsci,
en su variedad y en sus contradicciones, no es, pues la biografia
individual, pero si la totalizacion quasi-biografica de numerosos
momentos objetivos y subjetivos en el fragmento de historia de
Italia, historia de Europa e historia del movimiento obrero cuyo
“anudamiento” bajo una consciencia esforzada pudrié el
“centro” que fue Antonio Gramsci. En la organicidad de esa vida
asi entendida -no como oscura intimidad aislada, sino como
linea recorrida por el “centro de anudamiento” de innumerables
referencias objetivas- el preso, derrotado y moribundo Gramsci
consider6 no sélo resueltas, sino incluso salvadas Ilas
contradicciones, los sufrimientos, las catastrofes de su
existencia. Lo ha hecho asi implicitamente en sus multiples
negativas a capitular pidiendo gracia a Mussolini, a pesar de su
grave estado; y lo habia dicho antes explicitamente, afladiendo
incluso una explicacion, a su autoafirmacién moral: la salvacion
por el “instinto de la rebelién”.

2. Si, pues -entre la primavera de 1922 y alguna fecha imposible
de precisar, pero situada sin duda ente el otofio y el invierno de
1923-, Gramsci ha depuesto definitivamente su “inercia”
politica, ello ha de explicarse por la resolucion de una nueva
inflexion de su vida, en la cual han cambiado el orden
proyectado y el tiempo de ésta, el ritmo de su accidn. La causa
gue desencadena el proceso es una decisién del Il Congreso del
PCdl, qgue nombra a Gramsci representante del partido cerca de
la Internacional Comunista (EI Congreso ratificaba el Comité
Ejecutivo anterior, todo él del grupo Bordiga, menos Terracini.)
El 26 de mayo salia Gramsci para Moscl, acompafado por la
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delegacién italiana a la Il Conferencia del Ejecutivo ampliado de
la IC: Bordiga, Gennari, Graziadei y Ambrogi. En Moscu iba a
tener Gramsci las dos experiencias de las que arranca su acmé:
el conocimiento directo de la Internacional y la relacién con Julia
Schucht.

3. Cronologia: ultimos anos.

1927. El Tribunal Militar dicta mandato de detencidén contra AG.
Ingreso de AG en la carcel de San Vittore, de Milan. AG sufre
insomnio; no duerme mas de tres horas diarias. AG recibe visitas
de su hermano Mario y de Piero Sraffa. AG pide libros de temas
sardo y el Breviario di neolingUistica de Bertoni y Bartoli.

1928. Las autoridades rechazan una solicitud de autorizacién
para escribir, presentada por AG. Auto de procesamiento contra
AG. AG ingresa en la carcel de Regina Coeli, de Roma, en la
misma celda que los coimputados Terracini y Scoccimarro. Vista
de la causa contra la direccibn comunista ante el tribunal
especial. Veintidés acusados. Terracini: veintidés anos, nueve
meses, cinco dias. Gramsci y Scoccimarro: veinte anos, cuatro
meses, cinco dias. Informe médico oficial sobre AG al Ministerio
de Justicia: “Periodontitis expulsiva debida a trastornos urémicos
y a un ligero agotamiento nervioso”. Salida de AG para la céarcel
de Turi (Bari). Llegada Turi en estado grave. Registro con el
nidmero 7.047. Trato amenazador del médico de la carcel,
Cisternino. AG, en celda individual. AG sufre un ataque de
uremia que le impedird andar durante tres meses. Tatiana
Schucht acude a Turi.

1929. AG consigue autorizacion para escribir en la celda.
Segundo plan de estudios de Gramsci. AG sistematiza y resume
el plan de estudios del 9-ll. La salud de AG empeora.
Incapacidad de ingerir, dolores de cabeza y de rifdn. Visita de
su hermano Carlo Gramsci.

1930. Visita comprobada de Gennaro Gramsci a Antonio. Nueva
visita de Tatiana Schucht. AG se beneficia de un indulto de un
ano, cuatro meses y cinco dias. AG tiene noticia de que Julia
Schucht esta internada en un sanatorio. Primer vémito de
sangre de A.G. AG empeora y es ya incapaz de masticar. Intensa
crisis fisica y nerviosa de AG. Los presos comunistas de Turi
proyectan un curso a la hora del paseo. Se suspende por roces
entre Gramsci y otros.

1931. Visita de Carlo Gramsci. IV Congreso del P.C. d’l,
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celebrado entre Colonia y Dusseldorf. Se mandan noticias a AG
escritas en tinta simpatica, en una revista inglesa. Segun
testimonios de un posterior expulsado del P.C. d’l., Gramsci no
se muestra de acuerdo. La informacién es probablemente
verdadera, porque por otros indicios se ve a Gramsci elaborando
ya una politica de amplias alianzas con el objetivo primero
democratico de la “Asamblea Constituyente”. AG recibe obras
de Marx en la ed. Costes y articulos del Economist sobre el
Primer Plan quinquenal soviético. En carta a Tatiana Schucht:
“Como dicen en Cerdefa, doy vueltas por la celda como una
mosca que no sabe dénde caerse muerta”. A la una hora (3.VIll),
vOmito de sangre. Carlo Gramsci y Piero Sraffa acuden a Turi,
pero el ultimo no consigue autorizaciéon para ver a AG. Dirige
una carta a Mussolini reclamando se fijen las lecturas
autorizadas. Carta a Tatiana Schucht pidiendo cuadernos
pequenos. AG acusa recibo de los cuadernos pequenos.

1932. AG dice a Tatiana Schucht que estad escribiendo unas
notas sobre los intelectuales italianos. Visita de Carlo Gramsci.
Perspectivas de un intercambio de A.G. por clérigos que se
encuentran en la U.R.S.S. AG sufre dolores en el pecho. En carta
a Tatiana Schucht: “El conjunto de la existencia se hace
insoportable”. Tatiana presenta una instancia de revision
médica en favor de AG. La celebracién de los diez afos de
fascismo reduce la pena de AG a doce anos, cuatro meses. Eso
permite a Piero Sraffa pedir la libertad condicional para Gramsci.
Pero el régimen exige una peticidn de gracia. Gramsci se niega y
el régimen le impone incomunicaciéon (que los demas presos
consiguen burlar, manteniendo el contacto con él). Muerte de la
madre de AG (éste la ignoré hasta su muerte).

1933. AG sin dientes, padece insomnios, trastornos digestivos,
tuberculosis pulmonar, arteriosclerosis, mal de Pott y abscesos.
La direcciéon de la carcel revoca la autorizacidon para escribir. El
camarada de Gramsci, Gustavo Trombetti, se instala en su celda
para velarle. Visita del doctor Umberto Arcangeli, enviado por
Tatiana Schucht una vez conseguida la autorizacion. Arcangeli
establece el diagnéstico verdadero. Tatiana solicita el traslado
de AG a una clinica. El gobierno admite la instancia de traslado a
la clinica. Al mismo tiempo el Tribunal especial rechaza el
recurso sobre libertad condicional. Traslado de AG a la clinica
del doctor Cusumano, en Formia.

1934. El profesor Puccinelli, de Roma, visita AG. En el extranjero

arrecia la campana por la libertad de AG. Romain Rolland
publica su folleto. Pacto de unidad de accién entre el PCl y el
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PSI. AG consigue la libertad provisional sin cambio en su
situacién material (Decreto del 25-X).

1935. Nueva crisis de la salud de Gramsci. Traslado de Gramsci
a la clinica Quisisana de Roma. El 24/25 llega Tatiana Schucht,
Carlo Gramsci y Piero Sraffa. Presunta, pero hoy discutida,
interrupcién definitiva de los Cuadernos de Gramsci. El PCI
presenta el programa de la Asamblea Constituyente.

1937: 21 de abril: Gramsci cumple condena. 25 de abril:
Gramsci sufre una hemorragia cerebral. 27 de abril, dieciséis
horas: muerte de Antonio Gramsci.

Referencias: 1. El orden y el tiempo, op. cit, pp. 87-88. 2. Ibidem, pp.
162-163. 3. Tablas y datos de Antologia, op. cit.

Il. Escritos

1. El joven Gramsci

[...]1 Acaso por la urgencia periodistica con que escribe, y
también sin duda por la influencia de aquellos “burgueses
auténticos como Garofalo y Croce” que han “impreso huellas
imborrables” en el “desarrollo doctrinal del marxismo” (A 20-
VII-1916, SM [Sotto la Mole] 203), Gramsci no puede aun seguir
por aquella via y resuelve por lo general su problema con Marx
en esa época mediante mezclas sin sintetizar del principio
revolucionario-idealista y el "saber” histérico-econémico de
Marx. Un texto de 1915 (IGP 13-XI, SG 7) -escrito, por cierto,
para comentar el Congreso de aquel ano del Partido Socialista
Obrero Espafol-, es caracteristico de la situacién general del
pensamiento de Gramsci en la época: "Para nosotros la
Internacional es un acto del espiritu, es el conocimiento que
tienen (cuando lo tienen) los proletarios de todo el mundo de
que constituyen una unidad, un haz de fuerzas concordemente
orientado, dentro de la variedad de las entidades nacionales,
hacia una finalidad comun, la sustitucién del factor capital por el
factor produccién en el dinamismo de la historia, la irrupcién
violenta de la clase proletaria, hasta ahora sin historia o con
historia sélo potencial, en el enorme movimiento que produce la
vida del mundo”. La copresencia de conceptos econdmicos con
una concepcion de la historia tan idealista que estima fuera de
ésta a las masas anénimas es realmente dificil y chirriante.

Cuando, al final de este periodo juvenil, Gramsci vuelve a
tomar la féormula interpretativa crociana para intentar definirse
ante si mismo su lectura de Marx, llega también a una
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combinacién mecanica; Marx habria enseflado un determinismo
histérico respecto del pasado, pero el hecho de que creara un
movimiento revolucionario indicaria que no lo estimaba asi para
el futuro. En 1916 (A 22-V, SM 148) Gramsci se atiene a esa
débil, adialéctica paradoja de “la historia, de la cual somos
criaturas por lo que hace al pasado y creadores por lo que hace
al porvenir”.

Gramsci ha nacido al socialismo sobre la base de la
realidad por él conocida -la miseria rural y minera sarda- y de la
inspiracion culta de unos intelectuales -Croce, Salvemini,
Gentile, Bergson, etc.- que no son ni dirigentes obreros ni
intelectuales  marxistas, sino  “senadores”, “burgueses
auténticos”, como dice él mismo. El positivismo mecanicista,
economicista y antirrevolucionario de la interpretacion
socialdemécrata de Marx le refuerza la tendencia idealista. Mas
tarde, el trato con dirigentes obreros e intelectuales marxistas
en Turin le hace sentir la necesidad de entender a Marx de otro
modo. El primer resultado del esfuerzo por conseguirlo es un
compromiso tan mecdanico como el pensamiento de los autores
a los que se opone; Marx seria el cientifico socialista que
suministra “canones” para la interpretaciéon del pasado. Pero no
es el pensador del presente ni del futuro, porque, tal como lo ve
la socialdemocracia, su pensamiento no es revolucionario, sino
evolucionista, de expectativa: un dejar que actien
mecanicamente los factores interpretados por aquellos
“canones”. Tal es la situacién del marxismo en el pensamiento
de Gramsci -la de un mero magister vitae ex post- cuando la
revolucidon rusa de febrero y luego la de Octubre someten ese
esquema una crisis.

2. La revolucion vy El Capital.

[...] En el articulo mas importante y mas célebre de este
periodo Gramsci ha escrito la siguiente lapidaria afirmacién. “La
revolucién de los bolcheviques estd mas hecha de ideologia que
de hechos (Por eso, en el fondo, importa poco saber mas de lo
gue sabemos ahora.) Es la revolucién contra E/ Capital de Carlos
Marx (...) Lo cierto es que lo esencial de su doctrina depende del
idealismo filosofico y que en el desarrollo interior de esta
doctrina se encuentra la corriente ideal en la cual confluye con
adecuacién historica el movimiento proletario y socialista”.

La Ultima frase de este texto da la clave de su totalidad,
pero permite también adivinar la nueva problematica que la
doctrina de un socialismo revolucionario por idealista va a
significar para Gramsci. Da la clave de toda esa doctrina porque
muestra su motivacion: constituir la fundamentacién ideal de la

72



voluntad revolucionaria, contrapuesta a la pasiva espera del
cumplimiento, por algun mecanico deus ex machina, de las
“previsiones” del materialismo histérico. Y permite ver el nuevo
aspecto de la problematica doctrinal de Gramsci porque la
voluntad que positivamente ha realizado la revolucion “contra El
Capital” no se ha movido en absoluto por consideraciones
filos6ficamente idealistas, sino por una comprensién de los
hechos que ella misma atribuye al andlisis marxiano (...) La prisa
del hacer periodistico le obliga casi a simultanear, o alternar al
menos, formulaciones en los dos sentidos, en el de la
reafirmacion idealista y voluntarista, y en el de Ia
reconsideracion de su lectura de Marx. Asi, por ejemplo, entre
los dos articulos recordados, precisamente siete dias después de
la segunda edicién de “La revolucidén contra El Capital”, Gramsci
publica una nota interpretativa de la Revolucién de Octubre que
le muestra sumido en una reflexién acerca del pensamiento de
Marx bastante menos simple que su “renegarle” de la semana
anterior: “La nueva generacién parece querer un regreso a la
genuina doctrina de Marx, para la cual el hombre y la realidad,
el instrumento de trabajo y la voluntad no estan separados, sino
que se identifican en el acto historico”.

A eso siguen una versibn mejorada de la idea del
materialismo  histérico como conjunto de “canones”
interpretativos y una conclusion digna de nota: los miembros de
la “nueva generacidon” creen no que “la guerra ha destruido el
materialismo histérico” al provocar una revolucién contra El
Capital, “sino que la guerra ha modificado las condiciones del
ambiente historico normal, por lo cual la voluntad social,
colectiva de los hombres ha conseguido una importancia que no
tenia normalmente” (Gramsci considera la “concentracion” de
los trabajadores de la ciudad y el campo “en las trincheras” que
ha suplido la concentracién “normal” en la gran industria).
“Estas nuevas condiciones son, también ellas, hechos
econdmicos, han dado a los sistemas de produccién un caracter
gue no tenian antes”, por ejemplo, con la estatificacion
transitoria de la industria bélica y pesada en general. “La
educaciéon del proletariado se ha adecuado a ello
necesariamente y ha llevado en Rusia a la dictadura”. Esa
oscilacion entre puntos de vista no aparece so6lo en la
alternancia de unos articulos que se suceden a escasa distancia
de tiempo: ocurre incluso en un mismo articulo, y asi
documenta, con una claridad que sin duda el lector de hoy debe
a la urgencia periodistica de Gramsci, la situacion de crisis del
pensamiento socialista de éste. En el mismo articulo “La
revolucién contra El Capital” por ejemplo, a renglén seguido del
cuadro de aquellos bolcheviques que renegaban de Carlos Marx,
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se lee: “Y, sin embargo, también en estos acontecimientos hay
una fatalidad, y si los bolchevigues reniegan de algunas
afirmaciones del Capital, no reniegan, en cambio, de su
pensamiento inmanente, vivificador”.

Nota:

Del cuaderno “Gramsci”, depositado en de Reserva de la BC de
la UB, estas notas de Sacristan elaboradas probablemente también
durante la confeccién de su Antologia.

Gramsci, "La rivoluzione contro il Capitale”, IGP 5-1-1918.
E: SG 149-153. [Planteamiento explicito de su problema con

Marx].
Es el primer articulo de Gramsci sobre “Octubre”. El mismo dia

(24-XI1) habia escrito acerca del “tercer 6rgano que faltaba -pero que
no era aun los consejos, sino la Asociacién de cultura. Desarrollo:

1. Los bolcheviques, hasta ahora fermento que ha evitado el
estancamiento de la revolucion rusa, se han hecho con el poder.

2. La revolucién de los bolcheviques esta hecha de ideologia
mas que de hechos. A eso sigue la frase: “Es la revolucién contra E/
Capital de Carlos Marx” (E 150).

3. La explicacién de cédmo son y no son marxistas los
bolchevigues. La interpretacion de Marx: 12 version: las
incrustaciones positivistas.

4. Segunda versién: Marx no podia prever la formacién rapida
anormal de voluntad popular ya por la guerra [Implicito: El esquema
marxiano esta hecho para la “normalidad”]. Luego lo dice
explicitamente. La sensaciébn es que admite la interpretacién
socialdemocratica de Marx, y por eso tiene el problema.

5. Tercera explicacion: el pueblo ruso ha hecho la evolucién
“normal” con el pensamiento.

. Es de mucha importancia notar la oscilacion de Gramsci. El
tratarse de textos periodisticos es una suerte, permite verla
facilmente: en un libro habria eliminado contradicciones.

3. Cuadernos de la carcel

A. Antonio Gramsci, el filésofo marxista mas importante de la
Europa Occidental, es sobre todo conocido por su obra pdstuma
(...). Se trata de los treinta y dos Cuadernos de la carcel, unas
tres mil paginas manuscritas (unas cuatro mil en la trascripcién
mecanografica), escritas en la prision desde 1929 hasta 1935,
poco antes de su muerte. Al quedar excluido de la vida politica
por su detencién, Gramsci se traza planes de estudio teérico que
intenta desarrollar a pesar de las naturales dificultades del
régimen carcelario, contra las cuales lucha tenazmente para
conseguir material de estudio. Los editores del legado de
Gramsci han recogido ejemplos de esa permanente tensién: en
setiembre de 1930 el fildsofo escribe al entonces jefe del
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gobierno italiano. “Para mi, que aun tengo que cumplir quince
afos de reclusién, se trata de una importante cuestién de
principio: saber qué libros puedo leer”. Ya esa circunstancia
basta para explicar la abundancia de notas sueltas, citas de
memoria, etc., en los Cuadernos de la carcel aunque éstos
contienen también estudios largos. pero toda la obra del fildsofo
queda estructurada por su finalidad: “determinar un
renacimiento adecuado” del marxismo, “levantar esta
concepcién que, por las necesidades de la vida practica, se ha
venido “vulgarizando, a la altura que debe alcanzar para la
solucién de las tareas mas complejas que propone el actual
desarrollo de la lucha; es decir, levantarla a la creacidon de una
nueva cultura integral”.

B. Los Cuadernos que escribié Antonio Gramsci en la carcel de
Turi (cerca de Bari, en la Apulia) entre 1929 y 1933 y luego en
clinicas de Formia y Roma desde aquella fecha hasta 1935, o
quiza algo mas tarde, fueron primeramente editados por Felice
Platone, bajo la inspiracién y con la colaboracién de Palmiro
Togliatti, a partir de 1948. Esa edicién, que fue traducida al
castellano en la Argentina, no reproducia los Cuadernos tal
como son, sino que reagrupaba tematicamente los trozos para
conseguir volUmenes relativamente monograficos. Eso hacia, sin
duda, mas facil y agradable la lectura de los textos, pero alejaba
de la real composicion de los Cuadernos. En 1975 aparecié la
edicion critica de éstos tal como fueron escritos. Dirigié la
edicidn critica Valentino Gerratana, persona particularmente
capacitada para la tarea, no siempre facil. De esta edicién existe
traduccion castellana publicada por la editorial mexicana ERA.

(...) Si no existieran en castellano varias antologias de
textos de Gramsci, mas la edicion completa mencionada, la
edicion de un cuaderno aislado tendria sus inconvenientes. Pero
como Gramsci tiene ya cierta presencia en nuestra lengua, este
volumen va a ofrecer la gran ventaja de permitir la lectura
sequida de un texto coordinado de Gramsci con la continuidad y
la unidad con las que él lo concibié. Desde este punto de vista la
eleccion del cuaderno 11° es muy acertada, por su contenido y
por el hecho de que es uno de los cuadernos menos retocados y
corregidos por Gramsci. (La critica gramsciana distingue tres
estadios de redaccion en el conjunto de los Cuadernos y en cada
uno de ellos. Pero la distincion no tiene practicamente
importancia para el cuaderno.)

C. El cuaderno 119 contiene escritos de madurez, en un sentido

convencional y en el sentido, mas preciso, de que Gramsci lo
emprende inmediatamente después de su segunda hemoptisis,
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la que le llevé al borde de la capitulacién. El asunto principal del
cuaderno es el desarrollo de una visién filoséfica marxista, o de
“filosofia de la practica” al hilo de una critica del libro de Nikolai
Bujarin sobre el materialismo histérico. Gramsci ha dedicado
mucho tiempo a combatir el tendencial mecanicismo de Bujarin
y su cientificismo un tanto ingenuo, porgue veia en ese estilo de
pensamiento la senal de la subalternidad y un grave riesgo de
empobrecimiento y esquematizacién de las ideas socialistas
originadas en Marx. A la vista de la rudeza filoséfica de Bujarin
y, sobre todo, pensando en la esclerosis del pseudomarxismo
oficial posterior, parece evidente que Gramsci llevaba razén en
su desproporcionado guerra contra el Manual de Bujarin. Pero la
linea de pensamiento de Gramsci en la carcel sobre estas
cuestiones es la misma que siguié desde su juventud, a saber,
un modo de pensar que, bajo la influencia del idealismo en que
primeramente se formo tiende a comprender el marxismo como
ideologia. En su juventud habia intentado armonizar su
marxismo ideoldgico con la critica de las ideologias por Marx. En
los Cuadernos, también en el 112, Gramsci da, con sélo alguna
prevencion, una nocidon positiva de ideologia, proponiendo para
el término “el significado mas alto de una concepcién del mundo
gue se manifiesta implicitamente en el arte, en el derecho, en la
actividad econdmica, en todas las manifestaciones de vida
individuales y colectivas”. La convicciobn de que esa
comprension de las concepciones del mundo ha de ser
compatible con el materialismo histérico permite situar a
Gramsci (por lo que hace a la tensién materialismo-idealismo)
entre el mecanicismo de Bujarin y el idealismo o mentalismo del
joven Lukacs de Historia y conciencia de clase. Gramsci mismo
parece sugerir su posicién al respecto en un paso del cuaderno
11¢9:

Hay que estudiar la posicion del profesor Lukacs frente a la
filosofia de la praxis. Parece que Lukacs afirma que sdlo se
puede hablar de dialéctica para la historia de los hombres, pero
no para la naturaleza pero si la historia humana se tiene que
concebir también como historia de la naturaleza (incluso a
través de la historia de la ciencia) écomo se puede separar la
dialéctica de la naturaleza? Tal vez Lukacs, por reaccion a las
barrocas teorias del Ensayo popular [de Bujarin], ha caido en el
error opuesto, en una forma de idealismo.

El ideologismo de Gramsci le lleva a concepciones
culturales no menos objetables que las del mecanicismo mas
elementalmente dogmatico. Convencido del caracter “organico”
de cada cultura, segun el simil biolégico tan querido de vitalistas
e historicistas, Gramsci no estd dispuesto a admitir ninguna
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complementariedad entre el socialismo y otras tradiciones o
productos culturales. En esto piensa exactamente igual que el
joven Lukacs idealista. La actitud se manifiesta muy claramente
en el cuaderno 119, por ser éste un cuaderno filoséfico.

Referencias: 1. “La formacion del marxismo de Gramsci”, Sobre Marx y
marxismo, op. cit, pp. 66-68. 2. El orden y el tiempo, op. cit, pp. 120-124. 3.
A. Papeles de filosofia, op. cit, pp. 186-187. 3. B. “El undécimo cuaderno de
Gramsci en la carcel”, Pacifismo, ecologia y politica alternativa, . op. cit, pp.
184-185. 3. C. Ibidem, pp. 197.198.

I1l. Matiz es concepto.

1. Desgraciadamente, el romanticismo hegeliano y la influencia
del positivismo se juntan para contagiar a algunos marxistas
esta concepcidén insuficiente (y alienada) de la ciencia como
mera técnica. Sintomas del contagio pueden ser encontrados
incluso en un pensador tan grande como Gramsci.

2. Los temas que en los filésofos marxistas de corte tradicional
componen partes principales del “materialismo dialéctico” (o
sea, los temas procedentes de la “filosofia de la naturaleza”
prerromantica y romantica), no se presentan practicamente en
la obra de Gramsci. El pensamiento de éste presenta, por otra
parte, un punto que lo distingue caracteristicamente de la
filosofia marxista de orientacién critica, alun por examinar: se
trata de su doctrina de las ideologias. Gramsci ha percibido que
el hacer filoséfico de Marx es sustancialmente critica de las
ideologias. Pero, por otra parte, Gramsci piensa que todo
pensamiento relacionado con la practica, como es el marxismo,
ha de concluir construcciones mas o menos ideoldgicas, mitos,
como decia él mismo en sus escritos juveniles. En su edad
madura no se decide ya a emplear esa palabra, pero tampoco a
desideologizar completamente su concepcidn de] marxismo.
Esto le obliga a distinguir entre “ideologias histéricamente
organicas. gue son necesarias para una determinada estructura,
e ideologias arbitrarias, racionalistas, queridas. En cuanto
histéricamente necesarias, tienen una validez que es validez
psicoldgica, porque organizan las masas humanas, forman el
terreno en el cual se mueven los hombres y adquieren
conciencia de su posicién, luchan, etc.” Con esa distincién
Gramsci recoge su manera de leer a Marx desde su juventud. En
1918 habia escrito: “Marx se burla de las ideologias, pero es
ideblogo en cuanto hombre politico actual, en cuanto
revolucionario. La verdad es que las ideologias son ridiculas
cuando son pura charla, cuando se destinan a crear confusién, a
ilusionar y a someter energias sociales, potencialmente
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antagodnicas, a una finalidad que les es ajena”.

3. Sin duda este ambiente -sobre todo la completa doctrina
intelectual de Croce- acarred, en Gramsci como en toda la
cultura italiana hasta hace poco, un desconocimiento casi total
de otras corrientes de pensamiento representadas en la misma
Italia, en Turin mismo y en aquellos anos- por figuras como
Valati o Peano. Y también es cierto que la educacién
preuniversitaria de Gramsci le predisponia a una formacion
humanista y culturalista ajena a algunos bdsicos problemas
sociales y culturales del mundo moderno, entre cuyos datos
dominan los cientificos y tecnoldgicos (...) Todo eso ha
contribuido a formar la imagen de un escritor irremisiblemente
preso en una fase cultural cerrada, conclusa y en cierto modo
provinciana: la fase que hegemonizé el idealismo culturalista y
neo-hegeliano de Croce. Esa imagen se esgrime frecuentemente
sin mas finalidad que la polémica indirecta y con efectos
bastante grotescos. “Hasta para el catélico Orfei estd
condicionado Gramsci por su formacion idealista y crociana”, ha
respondido Giorgio Amendola, con justificado sarcasmo, a una
de esas consideraciones puramente instrumentales del
problema de la formacion juvenil de Gramsci...

4. Gramsci y Lenin son dos pensadores de la sobreestructura.
Ambos son excelentes -mdas Lenin- en la teoria del partido y la
revolucién. Ambos son excelentes -mas Gramsci- en la teoria de
la cultura. Ambos son deficientes en teoria de la ciencia, acaso
porgue ya en ellos obra la conviccién de que la ciencia no es
sobreestructura.

Referencias: 1. “Tres notes sobre |"alianca impia”, Horitzons 2, p. 22, n. 10
(préxima edicién en M. Sacristan, Sobre dialéctica. Montesinos, Barcelona,
en prensa). 2. “Corrientes principales del pensamiento filoséfico
contemporaneo”, Enciclopedia Labor, vol X, p.798 3. El orden y el tiempo,
op. cit, p. 106. 4. Cuaderno “Gramsci”, Reserva de la Biblioteca Central de la
UB, fondo Sacristan.

IV. Empatia v veracidad.

1. No seria erréneo, pero si demasiado parcial, concluir un
examen de la formacién del marxismo de Gramsci anotando
simplemente que ese marxismo ha sido siempre problematico
en el sentido de que no ha conseguido nunca decidir sino dentro
de la antitesis positivismo-ideologia, de la irresuelta crisis entre
el positivismo evolucionista de la social-democracia y una
inconsciente escapatoria por via ideoldgica. Eso seria injusto
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porque asi se olvidarian, para empezar, los muchos conceptos
valiosos que Gramsci ha conseguido arrancar al fecundo
movimiento de su pensamiento entre los polos del viejo dilema;
seria injusto también porque supondria ignorar el desarrollo que
el principio de la practica ha experimentado por obra de
Gramsci -desarrollo que la limitacion del tema excluia de estas
lineas-; y seria injusto, sobre todo, porque equivaldria también a
desconocer el valor que tiene la presentacidon veraz y honda de
un problema real. Para el marxismo contemporaneo la
insistencia en la inspiraciéon critica de Marx y, por tanto, la
reanudacion de su critica de lo ideoldgico y la eliminacién de
especulacién ideoldégica en el pensamiento socialista, es el
programa mas fecundo que puede proponerse. Es un programa
de dificil realizacién, porgue se encuentra amenazado por dos
riesgos complementarios: ignorar el peligro de la moderna
ideologia “neocapitalista” del tecnicismo y del “final de las
ideologias” -que es ella misma la ideologia del fatalismo
monopolista-; y ser confundido con esa ideologia por parte de
fildsofos socialistas nostdlgicos de los emocionantes megalitos
hegelianos. Pero ése es el programa de la hora. Y el problema a
que responde ese programa se encuentra expresado del modo
mas veraz y radical en la obra del hombre el trigésimo
aniversario de cuya muerte de conmemora este ano [1967].

2. El proceso de Gramsci, que termind con una condena a 20
anos, 4 meses y 5 dias de presidio, estaba destinado a destruir
al hombre, como redondamente lo dijo el fiscal, Michele Isgro
"Hemos de impedir funcionar a este cerebro durante veinte
anos". Por eso los Cuadernos de la carcel no valen sélo por su
contenido (con ser éste muy valioso), ni tampoco sélo por su
contenido y por su hermosa lengua, serena y precisa: valen
también como simbolos de la resistencia de un "cerebro"
excepcional a la opresién, el aislamiento y la muerte que
procuraban dia tras dia sus torturadores. El mismo médico de la
carcel de Turi llegé a decir a Gramsci, con franqueza facilmente
valerosa, que su misién como médico fascista no era mantenerle
en vida. El que en condiciones que causaron pronto un estado
patoldgico agudo Gramsci escribiera una obra no sélo llamada a
influir en generaciones de socialistas, sino también, y ante todo,
rica en bondades intrinsecas, es una hazafia inverosimil, y los
Cuadernos son un monumento a esa gesta.

Referencias: 1. “La formaciéon del marxismo en Gramsci”, Sobre Marx y
marxismo, op. cit., pp. 83-84. 2. M. Sacristan, Pacifismo, ecologismo y
politica alternativa, op. cit. 184-185.
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Anexo lll: Anotaciones Cuadernos de la carcel.

El cambio de acento en la consideracion de la obra de
Gramsci por parte del PClI culminé en el congreso gramsciano
de Roma de enero de 1958, particularmente con la intervencion
de Togliatti. De ese congreso data la decision de proceder a una
edicion completa y critica de los Cuadernos de la Carcel. La
edicion esta en curso, dirigida por Valentino Gerratana.

Manuel Sacristan Luzén, El orden y el tiempo en el
pensamiento y en la vida de A. Gramsci, nota 4.

Anotaciones de Sacristan, del cuaderno “Gramsci” y de
algunos ficheros depositados en Reserva de la Biblioteca Central
de la UB, sobre la estructura y textos de esta obra gramsciana.

Sin fecha, probablemente fueron escritos durante la
preparacién de su Antologia.

I. Esquema
21 escritos o empezados en Turi (Fiori 274). 288 paginas =

4.000 folios a maquina (Fiori 274). La numeracion de los
cuadernos es de Tatiana y no cronoldgica. Cronologia de Fiori
(pag 284) . ler periodo, 1929-1930: c. 16, 20, 9, 13 +ensayo
sobre el canto X del infierno; ensayos sobre los intelectuales, la
escuela; notas luego reelaboradas sobre el materialismo
histérico, la filosofia de Croce y el manual de Bujarin.
+Probablemente también los ¢ 15, 19, 26, traducciones del
aleman (Grimm, Fink, Die Literarische Welt, Eckermann, prosas
y poesias de Goethe) +el c. 14 es de traducciones del ruso
(19317?) . El 28 es de 1932. En paginas 1-2 esta la nota sobre sus
temas .1933: c.1. (notas miscelaneas sobre temas varios), c. 2.
(elementos de politica); cc. 4 y 22 (notas miscelaneas) .En el
traslado Formia (18.X1.1933) 32 cuadernos. Periodo de Formia
(1934.1935): 5 cuadernos empezados en Turi. 11 cuadernos
enteramente en la clinica. Reelaboracién, trascripcion vy
ordenacién de los temas anteriores. c.18: refunde en gran parte
el 28.

Il. Estructura, tematicas

1. Quaderno |
Turi ab finales 1932. Misceldnea. Uno de los ultimos no
“especiales”.

A. Il partito politico. La perfeccion de un partido, o no se
logra nunca, o se logra con la desaparicion de las clases, porque
los partidos son nomenclaturas de clases.
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El tema es: “iéCuando se hace “necesario” un partido?”.
Respuesta. “Cuando las condiciones de su triunfo...” Tema
relacionado. “écuando puede decirse, en condiciones tales, que
un partido no podra ser destruido por medios normales?”. Sigue
la teoria de los tres grupos de elementos y las “proporciones
definidas” u O6ptimas. Respuesta: cuando las condiciones
objetivas materiales determinan la existencia del nucleo, el cual
produce la base, la cual produce los modos intermedios. Las
condiciones objetivas dan nacimiento al ndcleo al determinar “la
conviccién férrea de que es necesaria una determinada solucién
de los problemas”.

Internacionalismo y politica nacional [Stalin]. La toma de
posicién antitrotskista: “Los conceptos no-nacionales (o sea, no
referibles a cada pais singular).. por el hecho de que no se
manifiesta factica y efectivamente”. Es muy notable que retorne
a Trotski el reproche de bonapartismo hecho por Trotski a Stalin.
Gramsci entiende que bonapartismo es esperar la exportacién
de la revolucién.

B. Il Mat. St., 39 [Incorporacion plena del marxismo

a través de Lenin. ldeologismol].

“Struttura e superstruttura. La proposizione contenuta
nell'introduzione alla “Critica dell’economia politica” segun la
cual los hombres toman consciencia de los conflictos de
estructura en el terreno de las ideologias debe considerarse
como una afirmacion de valor gnoseolégico y no puramente
psicoldgico y moral. De ello se sigue que el principio teorico-
practico tiene también alcance gnoseoldgico y, por tanto, que
éste es el campo en el que hay que identificar la maxima
aportacién teérica de llic a la filosofia de la practica. Segun eso,
llic habria hecho efectivamente progresar a la filosofia como
filosofia al hacer progresar la doctrina y la practica politicas. La
realizacién de un aparato hegemoénico, en cuanto crea un nuevo
terreno ideolégico y determina una reforma de las consciencias
y de los métodos del conocimiento, es un hecho del
conocimiento, un hecho filoséfico.”

Pero tiene su ideologismo. Se deriva de que no esta claro
gue la frase de Marx no sea histérica: Marx queria decir que
antes los hombre no habian tomado consciencia de las
contradicciones bdsicas sino en las ideologias. Pero su obra es
esa toma de consciencia en la sobrestructura no esencialmente
ideolégica, o sea, en el analisis cientifico. De aqui que la
afirmacion de Marx sea sélo parcialmente gnoseoldgica. En su
sentido principal es de critica de la cultura, del conocimiento
histérico -y de la ideologia.
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2. Quaderno 1l

Turi ab 1933. Misceldnea. Uno de los Ultimos no
“especiales”. Platone toma para las dos primeras partes de IMS
(Avviamento y fil. prassi).

. [Freud e |"'uomo colletivo] Es la comprensién mas alta del
problema de la ideologia, pero ha quedado sin consecuencias.

El ndcleo mas sano y mas inmediatamente aceptable del
freudismo es la exigencia de estudiar los contragolpes... por un
calculo de medios y fines que hay que adecuar, etc.

3. Quaderno lll.

[IMS (Introduccidn al materialismo histérico)]

Formia. Especial. “Lorianismo”. 18 paginas.

Conciencia contradictoria del hombre activo de masa.
Arranque de la constitucion real de la concepcién del mundo:

La comprension critica de si mismos se produce (...) a través de

una lucha de “hegemonias” politicas, de direcciones

contradictorias... es la primera fase de una ulterior y progresiva

autoconsciencia en la cual se unifican finalmente la teoria y la

practica.

Notar el caracter confuso-utépico de la palabra (tal vez no
de su pensamiento).

El tema de la unidad de filosofia y practica sigue adn
apenas iniciado en el marxismo. Residuos de mecanicismo en la
presentacion de la teoria como sierva de la practica.

. El problema de la constitucion de una nueva concepcidén
del mundo acarrea, pues, el de la organizacién, y éste el de los
dirigentes. Todo lo cual se exacerba en un caso como el
marxismo, dando pie a la teoria del partido.

. El proceso de producciéon de intelectuales, “ligado a una
dialéctica intelectuales-masa”. La tesis de la teoria sierva indica
fase primitiva de ese proceso, fase econdmico-corporativa en la
que antes falta sobrestructura adecuada. Importancia del
partido politico.

. Estudio de la fase de ese proceso en que se encuentra la
filosofia de la practica: empieza a salir del periodo primitivo
mecanicista. Explicacion histérica del determinismo mecanico.
También aqui paralelo eclesiastico.

El modo de difusién de las nuevas concepciones del
mundo: factores: forma racional, autoridad, pertenencia a una
misma organizacion. La siguiente afirmacién acerca de su punto
de vista temadtico en estas cuestiones muestra aspecto
ideolégico de la hegemonia:

La forma racional [...] tiene su importancia, pero esta muy lejos

de ser decisiva: puede ser decisiva secundariamente, cuando la

forma dada esta ya en condiciones de crisis intelectual... que en
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las masas en cuanto tales la filosofia no puede vivir sino como
una fe.

Sigue la espléndida descripcién de la situacion del
hombre del pueblo en materias ideoldgicas. De ello se infiere la
labilidad de las creencias populares. Con las consiguientes
necesidades de propaganda. Y de educacion.

. Produccion de un nuevo tipo de intelectuales [organicos].
. En notas, la cuestién del mecanicismo fatalista le lleva a
justificar -y hasta planificar- su pensamiento de 1917.

4. Quaderno IV.

Turi ab 1933. Miscelanea. Uno de los ultimos no especiales.
Platone toma para las 3 primeras partes de IMS. Fase 22 b) de
mi nota.

5. Quaderno V.

Formia. Especial. “Americanismo e fordismo”. 46 paginas.

Gran papel del Estado, sobre todo en América, como
mediador de inversiones. Lo que le obliga a controlar la
administracién de esas inversiones. Ese fendmeno explica un
aspecto de las discusiones sobre el corporativismo.

. Exaltacién del estado en general (demagogia corporativa)

. Desconfianza y aversién por las fuerzas tradicionales del
capitalismo (Id).

. El Estado parece tener su base en la parte pequena y en
los intelectuales “cuando en realidad su estructura sigue siendo
plutocratica y resulta imposible romper los vinculos con el gran
capital financiero”.

El primer plan de paso democratico al socialismo a partir
de la estatalizacion burguesa.

6. Quaderno VI.
Formia. Especial. “Critica literaria”. 75 paginas.

7. Quaderno VIlI.

.ab 30. Uno de los 5 de 1930. 60 paginas: Tesis sobre
Feuerbach, Manifiesto, Trabajo asalariado y capital, La Sagrada
Familia, Cuestion judia, etc. 90 de notas y apuntes varios.
Bastante parte de él con el titulo “Apunti di filosofia.
Materialismo e idealismo. Seconda serie”. Turi.

. Platone toma para “Avviamento allo studio della filosofia
e del materialismo storico”, “alcuni problemi della filosofia della
prassi”, ambos en IMS. Fase 22 a) de mi nota.

Unidad de los elementos del marxismo. Estd dada: a) en la
economia, por el valor; b) en la filosofia por la practica, “o sea,
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la relacién entre la voluntad humana (sobrestructura) y la
estructura econémica”; c) en politica, por la relacién ente el
Estado y la sociedad civil.

Observar que, segun esa definicién, el concepto cultural
politico es una especie del filosoéfico.

Tema del hombre. Interesante para comparar con q.
XXVIII. Y para el estudio del concepto gramsciano de hombre y
hasta de la naturaleza de su filosofar:

1. Parte de que el problema de la “naturaleza humana”
como concepto y hecho unitario puesto al principio es un resto
teoldgico.

. porque no vale la reduccidn a la biologia,

. ni a la razén o espiritu.

2. A eso sigue el célebre paso. “La respuesta mas
satisfactoria es que la “naturaleza humana” es el “complejo de
las relaciones sociales”, porque incluye la idea de devenir”. Lo
que quiere decir que el concepto puesto como base no es ni
unitario ni previo (no es teoldgico).

3. Luego va a una recuperacién variada de pasos clasicos:

También se puede decir que la naturaleza del hombre es la

“historia” (y en este sentido, templando historia su espiritu,

también puede decirse que la naturaleza del hombre es el

espiritu, con la condicién de dar a “historia” la significacién de

“devenir”...

Pero hay que observar que el desarrollo antimetafisico de
Gramsci no llega a la recusacién explicita del planteamiento
verbal metafisico.

El texto es también importante por el asunto politica-
filosofia. Aqui la argumentacién es: como el grado de espiritu® de
la humanidad, que es la igualdad real, en dialéctica con las
instituciones que son el Estado en sentido amplio, aquel tema
filoséfico queda incluido en el politico. Por eso “la teorizacién y
la realizacién de la hegemonia hechas por llici han sido también

r u

un gran acontecimiento ‘metafisico’ “.

8. Quaderno VIIl.

De los 5 de 1930. Turi.

. g. VIII-XXIX. La formacion de los intelectuales. El concepto
generalizado de intelectual:

El tipo tradicional y vulgarizado del intelectual es el ofrecido por

el literato, el filésofo, el artista. Por eso los periodistas, que se

consideran literatos, filésofos y artistas se consideran también

como los nuevos intelectuales... incluso el mas primitivo y

carente de calificacién.

“ Duda en la trascripcion del término.
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Sera uno de los problemas el explicar conjuntamente Ila
tendencia ideologista, culturalista y este realismo. Justificacién
de LON[L'Ordine Novo] por esa creacibn de nuevos
intelectuales. Una posible explicacion del problema antes
aludido:

El modo de ser del nuevo intelectual no puede ya consistir en

la elocuencia, motor exterior y espontdneo de los afectos y de

las pasiones, sino en el mezclarse activo en la vida practica,
como constructor, organizador...

. [Extincién del Estado] Muy importante.

1.Forma corporativa-econémica es: identificacion de
Estado y gobierno, confusiéon de sociedad civil con sociedad
politica.

2. porque “Estado = sociedad politica + sociedad civil”, o
sea, hegemonia acorazada con coaccién.

3. “En una doctrina que concibe el estado como
tendencialmente susceptible de agotamiento y de resoluciéon en
la sociedad regulada, el tema es fundamental. El elemento
Estado-coaccion puede concebirse en un proceso de
agotamiento a medida que se afirman elementos cada vez mas
importantes de sociedad regulada (o Estado ético o sociedad
civil)”.

4. “En la doctrina de Estado-sociedad regulada se partira
de una fase en la cual “Estado” sera lo mismo que “gobierno” , y
se identificard con sociedad civil, a una fase de Estado-vigilante
nocturno. Organizacidén coactiva que (*)" el desarrollo de los
elementos de la sociedad regulada en incremento continuo, la
cual, por tanto, reducird grandemente sus intervenciones
autoritarias y coactivas. Ni tampoco debe sugerir esto la idea de
un nuevo “liberalismo” aunque sera el comienzo de una fase de
libertad orgdanica”.

Eso explica la observacidn inicial de la nota:

La concepcién del Estado gendarme o sereno [...] éno es la

Unica concepcién del Estado que supera las fases extremas

“corporativo-econémicas”?

Ademds de por la doctrina, interesa para comprender la
naturaleza de Partido de los conceptos de Gramsci.

9. Quaderno IX.

Uno de los 5 de 1930. Turi. Terminado 1930. Extensién a
temas no programados. Platone toma para “Avviamento allo
studio della filosofia e del materialismo storico”.

“ No he sido capaz de transcribir una palabra.
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Fase 22 a) de mi nota.

10. Quaderno X.
Formia. Especial. Sin titulo, pero todo sobre Risorgimento.

11. Quaderno XI.
Formia. Especial. “Observaciones sobre folklore”.

12. Quaderno XIlI.
Formia. Especial. “Argumenti di cultura, 22". 11 paginas.

13. Quaderno XIII.

Uno de los cinco de 1930. Turi. Una parte de él. “Apunti di
filosofia. Materialismo e idealismo. Prima Serie”. Platone que
tiene primeras versiones de XVIII y XXXIII.

14. Quaderno XIV.

“g. Parmegiani”. Traducciones y lenguas. 11-1929. Turi. Sélo
por una cara. A partir de 1932, notas y apuntes por la otra cara.
Por tanto, los textos son ab 32.

15. Quaderno XV.
“q. Parmegiani”. Traducciones y lenguas. 11-1929. Turi.

16. Quaderno XVI.

“Primo quaderno (8-11-1929). Note e appunti. Argomenti
principali. Es el primero de los “quaderni Parmegiani”.
Traducciones. Turi. El plan de 16 puntos. Si se quitan 8 y 9
[Experiencia de la vida en la carcel; La “cuestién meridional” y
la cuestion de la isla], todo podria ser un estudio sobre los
intelectuales. Falta Croce y materialismo histérico. Pero ambas
cosas ya en q. XVI (Platone).

Ninguna nota antes de junio ni comienzos de julio de 1929.
Terminado en 1930. Platone toma para “Avviamento allo studio
della filosofia e del materialismo storico” en IMS. Fase 22 a) de
mi nota. Casi todo “Americanismo y fordismo” estaba aqui antes
de pasar a Q. V.

17. Quaderno XVII.
Formia. Especial. “Problemas de la cultura nacional
italiana. 12 Literatura popular”. 35 paginas.

18. Quaderno XVIII.

Ab 32. Turi. Especial. Introduccion al estudio de la filosofia
y Bujarin. Punto 4¢ del “raggupp.” del XXVIIl. 80 paginas.
Platone toma para ASFMH vy, sobre todo, “Note antiche su un
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tentativo di saggio popolare di filosofia”, todo en IMS. En la
cronologia Platone rebasa mi fase 22 b hacia fase 32.

. Interesante exposicion del tema de la autonomia de la
filosofia de la practica a través de una critica de: a) la ortodoxia
de Plejanov, con su prudente insistencia en las fuentes de Marx;
b) la reaccion de Otto Bauer. Sin embargo, y en el mismo
contexto, una de las formulaciones mas claras de ideologismo
de tipo tradicional.

iPor qué han tenido tan poca fortuna Labriola y su

planteamiento del problema filoséfico? Puede decirse... Asi

puede plantearse la lucha por una cultura superior auténoma

[...].

Gramsci no acepta que la critica sea fundamento. La punta
de ideologismo mas peligrosa esta en las ilaciones [“por lo
tanto”] con carga idealista y en el hecho de que cultura superior
hoy quiere decir fundamentalmente ciencia, y en ésta el
problema de la autonomia sélo puede ponerse cum grano salis.
Lo mismo, casi, para el arte.

Obs.: Por la manera de escribir parece claro que él ha
pasado de la consideracidon de los intelectuales a su concepto
del Estado. Pero el orden de fundamentacién es claramente el
inverso: porque el el estado es ese equilibrio importa el tema de
los intelectuales.

19. Quaderno XIX.
“q. Parmegiani”. Traducciones y lenguas. 11-1929. Turi.

20. Quaderno XX.

De los cinco de 1930. Turi. Terminado en 1930. Extensidon
a temas no programados. Platone toma para “Avviamento allo
studio della filosofia e del materialismo storico” IMS. Fase 22 a)
de mi nota.

21. Quaderno XXI.
Formia. Especial. “Notas para una introduccién al estudio
de la gramatica”. 10 paginas.

22. Quaderno XXILI.
Ab.33. Turi. Especial. “Argomenti di cultura, 1”. 74 paginas.
Platone toma para “Alcuni problemi...”, lo que ilustra.

23. Quaderno XXIII.
Formia. Especial. Grupos subalternos. “Ai margini della
storia (storia dei gruppi sociali subalterni)”. 17 paginas.
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24. Quaderno XXIV.

g. Parmegiani. 11.29. Turi. “Misceldnea I”". Notas y apuntes
de lectura sistematicas, pero, en general, sin referencias al
programa de XVI. Los primeras notas son anteriores a las de XVI.
Pero XXIV llegé, mas sistematico, hasta finales de 1931. Mi
interpretacién de estas notas y lecturas es: lecturas para la
formacidn de gobernante.

25. Quaderno XXV.
Formia. Especial. Accién catdlica, etc. 23 paginas.

26. Quaderno XXVI.
“q. Parmegiani”. Traducciones y lenguas. 11-1929. Turi.

27. Quaderno XXVII.
Formia. Especial. 18 pags. Platone toma para “Avviamento
allo studio della filosofia o del materialismo storico” IMS.

28. Quaderno XXVIII.

Turi 31-32. En dos mitades: Mitad filosofia serie (1931),
mitad intelectuales (1932). Segunda mitad empezada a finales
de 1931. Titulo. “Appunti di filosofia. Materialismo e idealismo.
Terza Serie”. Primera mitad: empezada a comienzos de 1932.
Titulo. “Note sp. e appunti per una storia degli intellettuali
italiani”. Proyecto de ensayos independientes. Es el que lleva la
nota “pro-memoria”.

El cuaderno realizado (y empezado) después del desdnimo
de 3-VIII-31. Y durante su conato de numeracion y apariciéon de
la idea de pequenos “cuadernos especiales” (22-11-32).

. Contiene el “ragruppamenti” en 4 puntos.

. Mucho M. estaba aqui antes de pasar a q.XXX.

. ¢D6nde estaba en la lista de los 21 temas el manual de
Bujarin? En ninguna parte. Luego estas listas estdn hechas
también pensando en la censura.

29. Quaderno XXIX.

Ab.32. Turi. Especial. 24 paginas grandes. “Appunti e note
spasse per un gruppo di saggi sulla storia degli intellettuali e
della cultura in Italia”.

30. Quaderno XXX.

Ab. 32. Turi. Especial. “Note sulla politica d. Macchiavelli”.
60 paginas grandes. Observar que los cuadernos especiales son
coetaneos de la crisis fortisima de salud del verano de 1932.

Digo: Si el VI Congreso de la Internacional -el del
socialfascismo- es de 7 julio-1 septiembre, 1928, la expulsion de
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Bujarin -y no de Tasca- de abril de 1929, la divisién de la OP del
PCI de marzo de 1930, la expulsién de Leonetti, Treno y
Ravazzoli de 9/VI/1930, la visita de G. a Turi del 16.VI.1930 (o de
la primavera), la expulsién de Bordiga de 1930°, el IV Congreso
del PCl en abril de 1931, entonces la redaccién “especial” de
este cuaderno, con tanto tema politico, después de todo eso es
buen argumento, pese al testimonio (*)", contra la tesis de la
ruptura.

Exposicion de los tres estadios de la obtencién de una
consciencia del problema de la hegemonia, que lo son de la
constituciéon del partido: a) econédmico-corporativo de categoria,
b) econdmico de clase, con aparicién, reformista, del tema del
Estado, c¢) “universalidad” de la clase. Sobreestructuras,
ideologias. Estos tres estadios integran el seqgundo grado de la
correlacidon de fuerzas, entre el primero que es el social-objetivo,
ligado al sistema de produccién, y el tercero. Esto se divide en
grado politico-militar y grado técnico-militar.

[...] si la nacién oprimida tuviera que esperar, para empezar la

lucha por la independencia... anulando asi su espacio bélico.

El contexto no deja lugar a dudas de que “nacion” es
metafora de “clase”.

Un texto fundamental para precisar el ideologismo de
Gramesci: éste no es instrumental; es conviccion acerca de que la
cultura ha de ser explicitamente formada segun categorias
tradicionales:

Muchas afirmaciones de la economia critica han sido

“mitificadas” de este modo, y no esta dicho que esa formacién

de mitos no haya tenido su importancia practica inmediata...

gue crean un momento de exaltacion de las fuerzas fisicas y

psiquicas, pero debilitan permanentemente el organismo.

Luego el ideologismo tampoco se explica por necesidad de
mov. los masas ahora, sino por la construccién del Orden de
después.

31. Quaderno XXXI
C de dibujo. 1 pagina larga.

32. Quaderno XXXII

Formia. Especial. “Niccolo Macchiavelli, 1I”. 3 pags.
Grandes. Debe ser el VIl bis de Einaudi.

33. Quaderno XXXIII

Turi ab. 1932. “La filosofia di Benedetto Croce”. Especial.

7 Sobre Amadeo Bordiga, véase el anexo XIV.
“ Duda en la trascripcion del término.
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100 grandes paginas. Es el viejo Ill de Platone. Platone toma
para todas las partes de IMS, en especial para la IV. En la
cronologia de Platone, rebasa mi fase 22 b hacia la fase 32.
Escalofriante para el fatalismo econdmico
socialdemdcrata y revelador de su politicismo:
{Cuando se puede imaginar que la contradiccién llegara a un
nudo gordiano irresoluble... O sea, la contradiccion econémica
se convierte en contradiccién politica y se resuelve
politicamente en una (*)" de la practica.

. La afirmacién de la sustantividad de la ciencia econdmica.
Indicio de concepto metafisico de ciencia:

A mi me parece que la ciencia econdmica es sustantiva, o sea,

€s una ciencia Unica, porgue no se puede negar que es ciencia y

no soélo en el sentido “metodoldgico”, esto es, no sélo en el

sentido de que sus procedimientos son cientificos y rigurosos.

No dice cual es el implicado sentido no-metodoldgico.

. Economia pura. Son dos notas. La segunda sobre el Essay
de Robbins. En la segunda: “abstraccién” y “generalizacion”,
“abstraccion determinada”:

Los agentes econémicos no pueden someterse a un proceso de
abstraccién por el cual la hipétesis de homogeneidad resulte ser
el hombre biolégico; ésa no es una abstraccién, sino una
generalizacién o “indeterminacion”. La abstraccion lo sera
siempre de una categoria histdérica determinada, Vvista
precisamente en cuanto categoria, y no en cuanto
individualidad multiple.

Muy buena distincién entre fisica y matematica (a la que
afade la légica), pero no resuelve la cuestidn de la ciencia
econdmica.

Observacién: Su apreciacién del rigor formal de los
economistas burgueses y su severa condena de la groseria de
las exposiciones de economia marxista muestran que el
ideologismo era “sdélo” tedrico y motivado por la politica (las dos
cosas son distintas, pero relacionadas).

lll. Observaciones sobre textos.
12. Gramsci, q. lll, Formia 1933/34. E: |l Mat. storico.
A. pp. 37-38. [El marxismo maduro de Gramscil.
Cantidad y cualidad. Puesto que no puede haber cantidad
sin cualidad ni cualidad sin cantidad (economia sin cultura,
actividad practica sin inteligencia y Vviceversa), toda
contraposicion de los dos términos es racionalmente un
sinsentido. Y efectivamente, cuando se contrapone la cualidad a

* Otra palabra que se me escapa.
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la cantidad (...) se contrapone en realidad una determinada
cualidad a otra cualidad y no se hace una afirmacién filoséfica.
Si el nexo cantidad-cualidad es irrompible se plantea la
cuestion: édénde es mas util aplicar la propia fuerza de
voluntad: en el desarrollo de la cantidad o en el de la cualidad?
i{Cudl de los dos aspectos es mas controlable? éCual es mas
facilmente medible? éCudl puede dar fundamento a previsiones
y a la construcciéon de planes de trabajo? La respuesta no
parece dudosa: el aspecto cuantitativo. Por lo tanto, afirmar que
se quiere trabajar sobre la cantidad, que se quiere desarrollar el
aspecto “corporal” de lo real no significa que se quiera
descuidar la "cualidad”, sino que se quiere plantear el problema
cualitativo del modo mas concreto y realista, o sea, que se
quiere desarrollar la cualidad del Unico modo en el cual dicho
desarrollo es controlable y mensurable.

La cuestién tiene que ver con la que se expresa en el
proverbio: "Primum vivere, deinde philosophari". En realidad no
es posible separar el vivir del filosofar; pero a pesar de todo el
proverbio tiene una significacién practica: vivir significa
ocuparse especialmente de la actividad practica econdémica,
filosofar significa ocuparse de actividades intelectuales de
otium litteratum. Pero hay quien exclusivamente “vive", gentes
obligadas a un trabajo servil, agotador, etc., sin las cuales otros
pocos no tendrian la posibilidad de quedar exonerados de la
actividad econdémica para filosofar. Sostener la “cualidad”
contra la cantidad significa precisa y Unicamente esto:
mantener intactas determinadas condiciones de vida social en
las cuales algunos son cantidad pura y otros cualidad. Y resulta
muy agradable considerarse representantes registrados de la
cualidad, de la belleza, del pensamiento, etc. No hay dama de
mundo que no crea cumplir esa funciéon de conservar en la
tierra la cualidad y la belleza.

MSL: Puede servir como ejemplo de la mas plena
asimilacién del marxismo por Gramsci.

a) aceptacion de la base objetiva;

b) interpretacién del “sobrestructuralismo” como ideologia
conservadora.

c) Preservacién del valor de la sobreestructura.

B. Il Mat.St.,39 [Incorporacion plena del marxismo a

través de Lenin. Ideologismol.

Struttura e superstruttura. La proposizione contenuta nell
“introduzione alla “Critica dell’'economia politica” segun la cual
los hombres toman consciencia de los conflictos de estructura
en el terreno de las ideologias debe considerarse como una
afirmaciéon de valor gnoseoldgico y no puramente psicoldgico y
moral. De ello se sigue que el principio tedrico-practico tiene
también alcance gnoseoldgico y, por tanto, que éste es el
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campo en el que hay que identificar la maxima aportacion
tedrica de llic a la filosofia de la practica. Segun eso, llic habria
hecho efectivamente progresar a la filosofia como filosofia al
hacer progresar la doctrina y la practica politicas. La realizacién
de un aparato hegemoénico, en cuanto crea un nuevo terreno
ideoldgico y determina una reforma de las consciencias y de los
métodos del conocimiento, es un hecho del conocimiento, un
hecho filoséfico.

MSL: Pero tiene su ideologismo. Se deriva de que no esta
claro que la frase de Marx no sea histérica: Marx queria decir
gue antes los hombre no habian tomado consciencia de las
contradicciones bésicas sino en las ideologias. Pero su obra es
esa toma de consciencia en la sobrestructura no esencialmente
ideolégica, o sea, en el analisis cientifico. De aqui que la
afirmacién de Marx sea sélo parcialmente gnoseolégica. En su
sentido principal es de critica de la cultura, del conocimiento
histérico -y de la ideologia.

C. Gramsci, q.XVIIll, Formia 1933/34 ? 35. E: Il Mat.

St. 47-49. [Perplejidad final sobre ideologia: pero

preservacion de distinciones].

Concepto de "ideologia". La ideologia ha sido un aspecto
del “sensismo”, o del materialismo francés del siglo XVIII. (...)
Hay que examinar histéricamente -porque légicamente es un
proceso facil de captar y comprender- cémo el concepto de
ideologia ha pasado de significar "ciencia de las ideas”, “andlisis
sobre el origen de las ideas”, a significar un determinado
“sistema de ideas"(...) El mismo significado que ha tomado el
termino “ideologia” en la filosofia de la préactica contiene
implicitamente un juicio de desvalor y excluye el que para sus
fundadores hubiera que buscar el origen de las ideas en las
sensaciones y, por tanto, en ultimo analisis, en la fisiologia: esta
misma “ideologia” tiene que analizarse histéricamente, segun la
filosofia de la practica, como una sobrestructura...

La tendencia ideologista le hace ser:
a) mecanicista, porque no hay ninguna ideologia
necesaria;
b) demasiado laxo, porque no hay ninguna arbitraria del
todo.
En otra interpretaciéon, es fecunda su distincién de
ideologias "queridas". Observar, de todos modos, la timidez de
las comillas, que probablemente aluden a perplejidad.

D. Il Mat. St. pp. 75/76 [Formulacion madura de la

raiz de la preocupacidn ideologistal
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(....) egli (Graziadei) presenta a Marx como uno mas en
una serie de grandes cientificos. Error fundamental: ningun otro
ha producido una concepcién del mundo original e integral.
Marx inicia intelectualmente una edad histérica que durara
probablemente siglos, esto es, hasta la desapariciéon de la
sociedad politica y la instauracién de la sociedad regulada. Sélo
entonces su concepcién del mundo sera superada (concepcion
de la necesidad, superada por la concepcién de la libertad).

Hacer un paralelismo entre Marx e llic [Lenin] para llegar
a una jerarquia es estupido y ocioso: expresan dos fases:
ciencia-acciéon, que son homogéneas y heterogéneas al mismo
tiempo.

Gramsci ve espléndidamente que Marx no es un
especialista. Pero, convencido de que toda accién es ideoldgica,
ve en él un idedblogo: un autor de “Weltanschauung”
[cosmovisién], palabra que usa en la misma pagina.

E. Gramsci, q. XXIl, Formia 1933; q. Il Turi-Formia,
1931-1933. E: Il Mat. St., 76-79. Planteamiento del tema
de Althusser.
Ademas de muchas observaciones critico-textuales sobre
modos de publicacién y edicidén, etc, dice:
Antes que nada hay que reconstruir el proceso de desarrollo
intelectual del pensador dado, para identificar los elementos
que han llegado a ser estables y “permanentes”, o sea, que
han sido recogidos como pensamiento propio, distinto de y
superior al “material” antes estudiado y que ha servido como
estimulo; solo esos elementos son momentos esenciales del
proceso de desarrollo.

F. IMS, 76-79. q XXII, Il.

Sobre la personalidad de Marx:

una personalidad en la cual la actividad tedrica y la practica
estan indisolublemente entrelazadas, cuando se trata de una
inteligencia en creacién continua y en movimiento perfecto que
siente vigorosamente la autocritica del modo mas despiadado y
consecuente.

El punto de partida para la comprensién de Marx era
espléndido. Mejor que el de Althusser. Pero tampoco Gramsci
hace intento alguno para averiguar cdmo queda cualificada la
teoria de Marx por su peculiar vinculo con la practica. Podria
hablarse de una faz practica de toda teoria, pero con muy
diversas consecuencias para la teoria misma. Hay teorias que
tienen, simplemente, la comun relaciéon dialéctica (en los dos
sentidos) con la practica: son posibilitadas por la practica y
fundamentan préacticas. Otras son teorias praxeoldgias
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(técnicas, ética). La de Marx es praxeolégica de la practica.
Motto e inspiracidon general de mi estudio sobre Gramsci:
La busqueda del leit-motiv del ritmo del pensamiento en
desarrollo tiene que ser mas importante que las
afirmaciones casuales y los aforismos sueltos.

22, “Sarcasmo e ironia”, q. Xli; 1I; 2. M. 154-146.

Contraponer a Adorno. El mismo texto de Gramsci estd
lleno de comillas. Hasta la critica literaria es politica.

La faceta de nostalgia o conservadurismo cultural es
imponente: llega a implicar la creencia en un completo cambio
de conceptos.

En su forma originaria el sarcasmo tiene que entenderse como

una expresién que subraya las condiciones de un periodo de

transicidon; se intenta mantener el contacto con las expresiones
humanas subalternas de las viejas concepciones y, al mismo
tiempo, se acentla la distanciacién respecto de las
concepciones dominantes y dirigentes, a la espera de que las
nuevas concepciones, con la solidez conquistada a través del
desarrollo histérico, dominen hasta adquirir la fuerza de las
“creencias populares.

32. g. XXX.

A. “[...] el nuevo enlace de la ciudad con el campo no puede
ocurrir sobre la base de la artesania, sino sélo sobre la base de
la gran industria racionalizada y standarizadal...] la utilizacién
industrial del tiempo que el campesino tiene que quedar parado
[...] no puede conseguirse mas que en una economia
planificada, muy desarrollada, que sea capaz de mantenerse
independiente de las fluctuaciones temporales de la venta que
ya se producen y acarrean estaciones muertas también en la
industria [...] No es el artesano el que volvera al campo, sino
gue volvera a él el obrero mas moderno y standarizado.

Es otro texto mads -y de los mas inequivocos- para
convencerse de que el ideologismo de Gramsci no es romantico.
¢{En qué queda, entonces?

No se le puede reprochar el querer ser construccién de los
valores de una nueva cultura, porque no se puede ser
espontaneista en esto...

B. Concepto del derecho.

Este texto contiene un planteamiento muy esencial de la
cuestion ideoldgica, porque ésta no se plantea del modo mas
general, sino con la concrecion del asunto.

1. Gramsci empieza por afirmar una ruptura con la

concepcién tradicional de derecho.
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La concepcidn del derecho tendra que liberarse de todo residuo
de trascendencia y de absoluto.

2. Pero no cree en un paso extremo (negacién de la justicia
general) “pero me parece que no se puede partir del punto de
vista segun el cual el Estado no ‘castiga’ (si este término se
reduce a su significacion humana), sino que lucha meramente
contra la peligrosidad social”.

La “significacién humana” de castigo, de no se mera
palabreria, es lo que sigue.

3. Luego explica:

En realidad, el Estado debe concebirse como “educador”, en
cuanto que tiende, precisamente, a crear un nuevo tipo o nivel
de civilizacién.

Pero a eso hay que decir que no se ve por qué va a ser
mas “educadora” la idea de castigo que la de evitacién de
peligrosidad. Aquella es educacién arcaica, ideoldgica: actuacion
por la cual la conciencia del individuo no es responsable, sino
sélo tribunal de las responsabilidades de la voluntad.

La persistencia, en el fondo, de una concepcidn tradicional
de la educacién (la formacion) del individuo y la sociedad se
manifiesta en una “contradiccién de animo”, por asi decirlo. Si el
derecho “castigador” es elemento educativo, Gramsci tendra
gue considerarlo un bien. Y, sin embargo, escribe poco mas
adelante: “el derecho es el aspecto regresivo y represivo de
toda la actividad positiva de civilizacién desarrollada por el
Estado”.

42, q. XXXIII, Religion, filosofia politica.

A. {CoOmo se podria destruir la religion en la conciencia del
hombre del pueblo sin sustituir al mismo tiempo? ¢Es en este
caso posible destruir sin crear? Es imposible.

Esto justifica mi dura frase sobre la equivalencia funcional
de marxismo y religién para Gramsci. Es claro que ‘funcional’ es
aqui ambiguo.

B. ‘La concepcién dualista y de la objetividad del mundo
externo’, tal como se ha arraigado en el pueblo por obra de las
religiones y de las filosofias tradicionales hechas “sentido
comun”, no puede arraigarse y sustituirse més que por obra de
una nueva concepcidén del mundo que se presente en intima
fusién con un programa politico y con una concepcién de la
historia que el pueblo reconozca como expresién de sus
necesidades vitales.
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Aqui estan los peligros esenciales del ideologismo: para
desarraigar del pueblo el fijismo esencialista con verdad “hace
falta” un equivalente funcional revolucionario. El criterio de
verdad ni aparece, y el marxismo acepta ser cria de la misma
madera que la metafisica.

C. Identificaciéon de “concepcién del mundo” e “ideologia”:
[...] lo que interesa a la ciencia no es tanto la objetividad de lo
real cuanto el hombre que elabora sus métodos de
investigacién, que rectifica continuamente sus instrumentos
materiales reforzadores de los 6rganos de los sentidos y sus
instrumentos légicos (incluida la matematica) de discriminacién
y (*)", o sea, la cultura, o sea, la concepcién del mundo, o sea, la
relacién entre el hombre y la realidad por la mediacién de la
tecnologia.

Esto interesa a ciertas ciencias, sefialadamente, la historia.
Y, por supuesto, al marxismo. Pero no a la ciencia positiva, como
parece estar diciendo Gramsci:

Poner la ciencia en la base de la vida, hacer de la ciencia
la concepciéon del mundo por excelencia, la que disipa las
nieblas de todas las ilusiones ideoldgicas, la que pone al
hombre ante la realidad tal como ésta es, significa recaer en la
idea de que la filosofia de la practica necesita bases filoséficas
fuera de si misma. Pero, en realidad, también la ciencia es una
sobrestructura, una ideologia.

D. Muy revelador de su odio al “mundo objetivo” es este
ingenuo paralogismo ideoldgico:

'Receptivo’ implica la certeza de un mundo externo
absolutamente inmutable [...]” Lo mismo: “Creador tiene, pues,
que entenderse en el sentido “relativo” de pensamiento que
modifica el modo de sentir del mayor niumero vy, por lo tanto, de
la realidad misma, la cual no puede pensarse sin ese mayor
nimero. Creador también en el sentido de que ensefia que no
existe una “realidad” por si, en si y para si, sino una relacién
histérica con los hombres que la modifican, etc.

E. Relaciones entre ciencia-religion-sentido comun. El
primer paso es de buUsqueda de distincién entre la religién y
concepcién laica del mundo (y en el seno de la concepcidn laica
la protagonista es, naturalmente, la filosofia de la practica:

El problema de la religion entendido no en el sentido

confesional, sino en el sentido laico de unidad de fe entre una

concepcion del mundo y una norma de conducta concorde: pero
ipor qué llaman a esa unidad de fe “religién”, en vez de

" Falta aqui, de nuevo, otra palabra que no logro entender.
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llamarla “ideologia” o incluso “politica”.

. La eleccién entre filosofias.

La concepcién explicita-verbal y la implicita en la
conducta -> politica. Caso relevante: el grupo subalterno que
obra en contradiccion con la concepciéon del mundo explicita-
verbal (la dominante), mientras no llega la situacion de crisis:

He aqui, pues, que no se puede separar la filosofia de la
concepcion del mundo, y hasta que se puede demostrar que la
eleccién y la critica de una concepciéon del mundo constituyen
por si misma un acto politico.

. La idea que el pueblo se hace de la filosofia (mi leccion

. La idea de depurar el sentido comun via buen sentido.

Pero en este punto se planta el problema
fundamental de toda concepcién del mundo, de toda
filosofia que haya llegado a ser movimiento cultural,
“religién”, “fe”, o sea, que haya producido una actividad
practica y una voluntad y que se contenga en ellas como
“premisa” tedrica implicita.. o sea, el problema de
conservar la unidad ideolégica en todo el bloque social
cimentado y unificado por aquella determinada ideologia
precisamente”. Sigue comparacion con la Iglesia. Debilidad de
las filosofias inmanentistas en este punto (Escuela). Las
universidades populares fracasaron por falta de organicidad
intelectuales-masas. Tesis de una filosofia “histérica”, que se
hace vida.

G.”Croce y el marxismo”, q.XXXIIl. [IMS

198-200]
Contiene la alusién a la Citta futura y el célebre paso
culturalmente “totalitario”:
[...] una nueva cultura integral que tenga los caracteres de
masa de la reforma protestante y de la llustraciéon francesa
y tenga los caracteres de claridad de la cultura griega y del
Renacimiento italiano [...]

Mi objecidén al “totalitarismo” cultural no ha de ser la critica
espontaneista-liberal. Yo también estoy de acuerdo en que hay
que producir voluntariamente la cultura. Pero esa es una
situacidon nueva: ni el reformador ni el ilustrado se proponen
crear una cultura nueva, sino decir la verdad, aplastar al infame,
etc. Crean la cultura nueva ideolégicamente porque desde la
obnubilaciéon de la consciencia. En cambio la practica marxista
sabe que quiere producir una cultura en la prolongacién de la
accién de una clase por el poder. Por eso no se puede crear una
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cultura ideolégica en sentido tradicional (sistema, concepcién
del mundo), sino critica.
H. IMS 231-235, q. XXXIIl. Filosofia, religione,

ideologia.

Gramsci discute aqui las interesantes observaciones de
Croce en las Conversazioni antiche sobre Marx y la filosofia.

En la (malograda) argumentaciéon gramsciana, un parrafo
que tengo que aducir en el estudio sobre el concepto de
filosofia:

[...] incluso admitiendo, por hipétesis absurda, que Marx

quisiera “suplantar” la filosofia en general por la actividad

practica, se podria “esgrimir” el perentorio argumento de que
no se puede negar la filosofia si no es filosofando, o sea
volviendo a afirmar lo que se quiere negar, y el mismo Croce

[...] reconoce explicitamente como justa la exigencia de

construir una filosofia de la practica, exigencia formulada por

Antonio Labriola

Gramsci sigue aqui el de Labriola®®, tras una primera
afirmacion correcta. Disquisicién arranca de la primera parte,
recoge la distincién de Engels y pasa al concepto de filosofar.

% Sobre Antonio Labriola, véase el anexo XV.
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Anexo IV: Escritos juveniles.

(...) Basta leer un periédico cualquiera para medir las modestas
dimensiones actuales, tanto practicas como ideales, de gran
parte de los procesos y de las disposiciones politicas nacionales
e internacionales. Y, efectivamente, sobre una politica de pocos
vuelos, a la que muchos han dado la espalda, Gramsci no tiene
mucho que decir. Su ciego anacronismo es, pues, proporcional
al anacronismo de la “gran politica”, que tiende mas alla de la
mera administracion y no elude temas y transformaciones de
extraordinaria importancia. La justicia, la libertad, la igualdad,
incluso el elemental derecho a la vida, no son en realidad
capitulos de filosofia moral, sino finalidades especificas de la
democracia politica que no se han conseguido aun en todas
partes. Si siguen permaneciendo en los margenes, entonces si
que las ideas de Gramsci seran definitivamente derrotadas. Sin
embargo, no hay que excluir que, si eso ocurriera, se trataria de
una derrota colectiva.

Antonio A. Santucci (1998)

Sobre los textos del joven Gramsci, estas anotaciones de
Sacristan del cuaderno “Gramsci” y de otros ficheros de Reserva de la
Biblioteca Central de la UB. Las traducciones castellanas son las
dadas por el propio Sacristdn en su Antologia.

Sin fecha, es muy probable que estas notas fueran también un
material de trabajo elaborado a finales de los sesenta, durante la
preparacion de su Antologia para sigo XXI.

l. Scritti giovanili 1914-1918 [y 1919]. Torino, Giulio
Einaudi Editore, 1958.

A. El volumen contiene toda la produccién del periodo
indicado considerada de atribucion segura por los editores,

-menos lo publicado en L’Ordine Nuovo;

-menos lo publicado en la rubrica “Sotto la Mole” del
Avanti!,

-Mas: algunos articulos dados como dudosos, uno de los
cuales (“Astrattismo e Intransigenza” [Abstractismo e
intransigencial en Il Grido del Popolo, 11.V.1918, sin firmar) me
parece sin duda, auténtico y bdasico para entender el marxismo
del Gramsci maduro.

B. Del prélogo del editor. “Aunque puede sospecharse su
existencia, no hay pruebas de articulos anteriores a ‘Neutralita
attiva e operante’ (p.xiv).

Eso es acaso verdad de la época de Torino. Antes estd al
menos la correspondencia para la Unione Sarda.
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. La lectura del editor es correcta. “In questi articoli del
giovane Gramsci sulla rivoluzione russa... anche la dottrina
leninista dello Stato e del Partito” (p. xviii).

En sustancia esa interpretacién es buena. Pero seria mejor
si la depurara de lo que puede tener de milagrosa coincidencia
entre dos santos del socialismo [Lenin, Gramsci]. La correccién
arroja el resultado siguiente:

a) Gramsci joven, que no conoce nada de Lenin, se ha
planteado el mismo problema que éste, el problema leninista
por excelencia: el problema préactico de la revolucién.

b) La tendencia en cuanto a la resolucién de ese problema
es comun a ambos: es una apelacién a conceptos de origen
idealista (Debe observarse que con eso se repite en ellos una
situacion ya dada en el pensamiento de Marx, cuanto tras la
euforia feuerbachiana Marx apela de nuevo a Hegel. Y
simultdneamente -0 casi- con la critica construida en la Tesis
sobre Feuerbach, niega a éste el mérito a llamarse comunista,
porque los comunistas son un partido).

c) Pero la diferente formacion de Lenin y Gramsci hace gque
esa coincidencia problematica y tendencial tenga relaciones
distintas -sobre todo inicialmente:

a’) El punto de partida de Lenin es Marx. El de Gramsci lo
es en escasa medida. Gramsci parte mas bien de una cultura
idealista posthegeliana, interpretada en sentido progresista.

b’) La tendencia a rectificar el marxismo pasivo, fatalista y
positivista de la socialdemocracia se realiza en Lenin mediante
una apelacién a la verdadera fuente idealista de Marx: Hegel. En
Gramsci esta desde el principio el trasfondo activista,
revolucionario-idealista, casi totalmente desligado de Marx.

c’) Y asi la sintesis gramsciana -que es recuperacién
paulatina de Marx- y la leninista -que es recuperacion paulatina
de Hegel- acaban coincidiendo ampliamente en movimientos
casi inversos.

d’) Un Jltimo detalle leninista de Gramsci -aparte de la
tematica revolucién-partido- es el analisis concreto de la
situacién concreta.

Esta correcciéon debe a su vez rectificarse, matizarse.
Gramesci cita a Marx casi desde el principio. Lo que pasa es que -
aunque algunas veces con acierto- al principio desliga
demasiado el Marx investigador del Marx revolucionario.

El concepto de practica, sustituyendo a “creazione del
propio spirito”, sera el punto de llegada marxista de Gramsci.

1. “Oprimidos vy opresores”, XI-1910, pp.13-15

[Antologia [Al, pp. 8-101.

Notable que ya entonces tenga “recuerdos” y los cite. Hay
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ya clases e imperialismo.

Ejercicio escolar compuesto durante la dltima clase del
Liceo Giovanni Maria Dettori, de Cagliari (Cerdefa). La fecha es
sélo aproximada (A, p.8, n.1).

2. “Neutralidad activa y operante”, IGP [/l grido del
popolo], 31-X-1914 [E 3-7] [A, 10-13]

a. “(...) los revolucionarios que conciben la historia como
creacion del propio espiritu, hecha por una serie ininterrumpida
de tirones actuados sobre las demds fuerzas activas y pasivas
de la sociedad, y preparan el maximo de condiciones favorables
para el tirén definitivo(la revolucién)...” ( E 6; A, p.12).

La descripcién puede tomarse como autodefinicién. La
peculiaridad del punto de partida crociano estda en esa
“creazione del propio spirito” -en vez de “actividad”, que es el
concepto marxiano y leniniano. Las “condiciones” es el resquicio
marxista siempre presente.

3. “Después del congreso socialista espaiol”, IGP, 13-
X1-1915, E 7.

E 7 [Desde “...noi |'Internazionale € un alto dello spirito”
hasta “...nell’enorme movimento che produce la vita del
mondo”]. Tan clara como en el anterior texto la mezcla “no
continuada” del principio idealista revolucionario (que muestra
su conexion con el tema de la organizacién) con la formulacién
marxiana (aqui precisamente econémica) del contenido de la
revolucién. Acusado idealismo en el concepto de historia, que se
absorbera luego en el tema de la hegemonia.

4. “Socialismo y cultura”, IGP, 29-1-1916 [E 22-26] [A,
pp.14-17]

La heterogeneidad entre el proyecto de Torino y Bordiga a
propésito de cultura. ElI antiespontaneismo. ElI concepto
antienciclopédico de cultura. Hegemonia.

Es una exposicidn bastante detallada de su concepcién de
la revolucion.

Después de criticar la nocién de cultura como
almacenamiento de datos, contraponiéndole la idea de cultura
como toma de posesién de si mismo. Expone que eso no puede
ser un proceso evolutivo, porque el hombre no es naturaleza,
sino espiritu. Es la conciencia critica la que despierta a las
clases, no la necesidad filoséfica. Gramsci no toca el tema
filoséfico de la génesis del espiritu. Aplicacion al socialismo.

[Apunte alienacién]

5. “l ricordi dell storie e...” (IGP, 9-X11-1916 [E 48-53[) es
un articulo socioldgico, muy clasista, con estadisticas.
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6.”Homini o macchine?” A [Avanti!], 24-XIl.1916 [E
57.59] y “L’Universita popolare”, A, 29-XI1.1916 [E
61-64] son dos articulos con los que, junto a un concepto de
cultura como conquista personal, hay acaso algo de aceptacién
acritica de la escuela humanista tradicional.

7. “Tre principi, tre ordini” [Tres principios, tres

ordenes], 11-11-1917, L.C.F. [La Citta Futural], S.G.

pp.73-78 [A, pp.17-23].

A. La tesis del principio moral de la revolucién. ldeas-
fuerza. Pese a todo el idealismo el Estado otro por encima de la
realidad econdmica “no existe”. La argumentacién idealista que
sustituye al “eslabdn mas débil” es la tesis extremista del “tanto
peor, tanto mejor”. Asi atribuye al efecto del “orden” el voto de
los créditos de guerra, no a influencia de clase.

B. “(...) Esas construcciones [las utopias] no tenian base porque
eran demasiado analiticas, porque se fundaban en una infinidad
de hechos, en vez de basarse en un solo principio moral. Mas
los hechos concretos dependen de tantas causas que acaban
por no tener ninguna! y por ser imprevisibles. No se concibe
una voluntad que no sea concreta, esto es, que no tenga un
objetivo. No se concibe una voluntad colectiva que no tenga un
objetivo universal concreto? Pero ese objetivo no puede ser un
hecho aislado ni una serie de hechos singulares. Sélo puede ser
una idea, o un principio moral3. El efecto organico de las utopias
estriba integramente en eso. En creer que la previsién puede
serlo de hechos cuando sélo puede serlo de principios o de
maximas juridicas?®. Las maximas juridicas (el derecho, el jus, es
la moral actuada) son creacién de los hombres en cuanto
voluntad®. Si queréis dar a esa voluntad una direccién
determinada, dadles como meta lo Unico que puede serlo; en
otro caso, después de un primer entusiasmo, las veréis ajearse
y disiparse.

Los 6rdenes actuales han sido suscitados por la voluntad
de actuar totalmente un principio juridico. Los revolucionarios
del 89 no preveian el orden capitalista... Pero se realizé el
principio, y de éste florecieron los actuales ordenamientos, el
orden actual”® (Antologia, pp.18-19).

1. Una formulacion que no basa idealisticamente su
activismo sino por pragmatismo metddico.
2-3. Su manera de interpretar.
4. En la practica revolucionaria, eso es un hecho (“de cada
hora”, etc). Y es claro que la maxima juridica puede ser de
contenido econdémico.
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5. Pero la formulacién es exdgena, si ha de darse su
contexto de interpretacién histérica, y no de teoria de la
revolucién en marcha (distinciéon que hara él mismo).

6. G [ramsci] se detiene siempre ante las grandes hipétesis
“especulativas”, pero inevitables: se realizd el capitalismo
porque la Unica fuerza real, dice, era entonces la burguesia.
Pero no se pregunta por qué la Unica fuerza real era entonces la
burguesia.

Y es que, en efecto, esa pregunta es irrelevante para el
tema de la revolucion in fieri, o, mejor, actuada.

8. De los textos de LCF (11-1917), “Disciplina e liberta” [E

82, A, p.23]. Traducir [T], es ejemplar respecto del tema del
Partido.

9.”Notas sobre la revoluciéon rusa”, IGP 29.1V.1917 [E

105-108].

Muy precisa formulacion del tema de la hegemonia.
Muestra hasta qué punto es profunda su teoria de la revolucion
cuando se trata de futuro: entonces no olvida nada, porque la
base ya esta presupuesta. Gramsci olvida cosas cuando la base
no esta presupuesta.

10. “Rispondiamo a C.”, A 19.VIL.1917 E 117 [Desde
“Provare che ‘iniziativa benefica non ha come necessario
presupposto...” hasta “...sia estesa al gran numero possibile di
individui” 1.

Es un buen articulo ocasional, una de las exposiciones mas
reveladoras de la motivacién intelectual de Gramsci:

1. La costumbre de pensar hacia el futuro le permite la
agudeza de esa observacion [“El problema de la iniciativa
socialista es el mayor problema del socialismo”], hoy tan actual
y tan problematica  si se entiende psicoldgico-
antropolégicamente (No Si se entiende histérico-
econdmicamente).

2. [“Nuestra critica”] Es critica la actividad intelectual
socialista que sostiene la posibilidad de produccién de riqueza
sin propiedad privada y de bien sin religion.

3. [“Es siempre el mismo problema”]. La reduccién de los
dos problemas a lo mismo da toda la notable profundidad de esa
agudeza.

4. [“Para los socialistas el problema de la iniciativa
productora de valores no se resuelve ni en la psicologia ni en la
historia”]. Este es el punto de entronque inevitablemente
marxista y activo. Porque de no ser asi, la tesis no seria critica,
sino basada en una metafisica de la esencia hombre.
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5. [“...sea también historico como el privilegio...”]. La
recusacién del a priori -quiere decir esencia absoluta- es critica.

6. [“...1a posibilidad de instaurar un ambiente moral”]. Aqui
empieza a carecer de rigor: criticamente no puede hablarse de
un ambiente moral. Gramsci, tan severo con el “prediccionismo”
material de los utopistas, profetiza acriticamente cuando se
trata de principios morales o “maximas juridicas”. Es aun su
resto idealista.

7. Por ahi cae en contradiccién: la critica no puede hablar
de pura y simple humanidad.

8. La base es reconocida. Pero, écual es su por qué?
Gramsci esta, por su idealismo de partida, libre de todo
causalismo lineal. Pero quizdas no llegue a la nocion de
fundamento. Por un lado acaso sea mas leninista que la tesis
base = fundamento. El ve la base como instrumento.

Gramsci y Lenin son dos pensadores de la sobrestructura.
Ambos son excelentes -mdas Lenin- en la teoria del partido y la
revolucion. Ambos son excelentes -mas Gramsci- en la teoria de
la cultura. Ambos son deficientes en teoria de la ciencia, acaso
porgue ya en ellos obra la conviccién de que la ciencia no es
sobrestructura.

11. “1 massimalisti russi”, IGP 28-VII-1917. E: SG 124.

[Leninismo de Gramscil.

Y el pensamiento revolucionario niega el tiempo como factor de
progreso. Niega que todas las experiencias intermedias entre la
concepcion del socialismo y su realizacién hayan de tener una
manifestacion absoluta e integra en el tiempo y en el espacio.
Basta con gue esas experiencias se actlen en el pensamiento
para que sean superadas y se pueda pasar mas alla. Lo
necesario es sacudir las consciencias, conquistar las
consciencias” (E 124).

A. Caracteristico de como Lenin confirma su lectura de
Marx (pues el texto va precedido de:

En la revolucién rusa Lenin no ha tenido el destino de Babeuf.
Ha podido convertir su pensamiento en fuerza activa de la
historia. El y sus compafieros bolcheviques estan convencidos
de que realizar el socialismo es posible en cualquier momento.
Se alimentan de pensamiento marxista. Son revolucionarios, no
evolucionistas... .

Es obvio que la historia del leninismo, China y Cuba
confirman eso. Pero no porque la experiencia esta ya hecha en
el pensamiento, sino por eso y porque esta ya hecha en la
realidad, en algun lugar del mundo, la experiencia burguesa o
intermedia y la socialista. Lo esencial como coincidencia con el
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leninismo es la contraposicién revolucionarios-evolucionistas.
Esta es la primera aparicién del nombre de Lenin en el volumen.

B. AUn mucho mas: a) acritico -por eso de la realizacién
del socialismo; b) e idealista, por eso del realizar en la
consciencia, que en formulaciones poco posteriores.

12. “l’'orologiaio” [El relojero] IGP, 19-VII-1917 [E 126]
(Desde “Noi ci distinguiamo dagli altri nomini..” hasta
“...che crea miti sociali sempre altri e luminosi”).

La debilidad del espiritualismo (mucho mas que idealismo,
como impropiamente he dicho hasta ahora) se revela en la
aceptacién de mitos que no sean el Unico mito decente, el de la
supresidn de todo mito.

13. Una remisién a un texto de Engels parece arrangue
clasico de lo que sera su distincién entre clase dominante y
clase dirigente (“Per chiarire le idee sul riformismo borghese”)
(A 11.XI11.1917 [E 140]).

14. “El socialismo es una vision integral de la vida:
tiene una filosofia, una mistica, una moral” (“Per un
“associazione di cultura”, A 18.XI11.1917 [E 144]).

Malament rai [SLA: Mal vamos].

15. “Filantropia...” (A 24.XIl.1917 [E 146-147])
[Desde “lo do alla cultura questo significato...” hasta
“...0rganizziamo la cultura, cosi come...”].

Es claro que el punto de vista mas cultivado por Gramsci al
hablar de la cultura no puede ser el socioldgico.

El tema de la organizacién de la cultura es de los mas
delicados entre los basicos de Gramsci. De los que, por
anticapitalismo, pueden ser medievalizantes.

16. Uso -menos mal- condenatorio o peyorativo de
“ideologia” en “La liga de las Naciones”, IGP 19.1.1918 [E
156].

Nota: El convencimiento de la fecundidad econdmica del
librecambismo durante todo este periodo.

17. El socialismo positivista es “una caricatura del
materialismo histoérico” (“Achille Loria e il socialismo”, A
29.1.1918 [E 162]).

18. “La lingua unica e |’esperanto”, IGP, 16-11-1918

[E 174/175]. (Desde “E cosi utile dibattere in questo momento
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n a

un problema come quello della lingua unica?...” hasta “...le
somme della nostra varia attivita”).

a. Notar el tono personal [“yo creo que si"].

b. Optimismo exagerado acerca de la sistemacidad del
conocimiento, lo cual tiene consecuencias ideoldgicas [“...la
resolucién potencial de todos los otros”].

c. Pero esas consecuencias lo son de un sano principio: el
tomarse en serio -con la idea de organicidad- la “aplicacién” de
las ideas generales.

d. Vuelve a notarse el tono personal, ahora colectivo (P)
[“S6lo cuando nosotros”].

e. Curiosamente, es correctisimo desde el punto de vista
l6gico: no comete el error zdhanovista de creer en la
deducibilidad directa.

f. Optimismo epistemolégico otra vez, que es resto

idealista. Ignorancia de la opacidad de la realidad.

19. Por encima del caso italiano, excelente descripcion
de los planteamientos pre-leninistas [“ll diavolo e il

negromante”, IGP, 23.11.1918 [E 181]).

Una pequena serie de articulos de mayo de 1918 que son
decisivos para entender la situacién del marxismo de Gramsci
en la fase dominada por la revolucion de octubre.

20. “La tua credita”, A 1.V.1918 [E 214-217]

La ferocidad de la sociedad burguesa competitiva. Cada
cual quiere conquistar libertad en forma de riqueza.

El derecho de sucesidn, la herencia, es garantia de que tu
libertad sera de tus hijos. Es garantia de “la libertad de tu
espiritu inmortal. Esta inmoralidad es...” [E 214].

Este es seguramente el mejor texto para definir su uso de
“Spirito”.

. Todo el mundo se sacrifica por transmitir esa libertad. A
veces se llega a la inmoralidad. éPor qué? Porque hoy la libertad
es sé6lo un privilegio.

. También td que no eres rico dejas una herencia, porque
eres espiritu, historia.

Profundizacién para descubrir esa herencia del
proletariado.

El privilegio de la libertad subsiste por el desorden
(tedrico) de la sociedad burguesa. Tu esperanza de ganar te
hace engranaje de ella. Eres elemento de su desorden.

. Tienes que convertirte en elemento de orden. Al ser
inmediatamente algo hay que preferir la certeza para los hijos.
Asociarte, organizarte.

. El solo hecho de que exista una organizacién socialista
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hace aleatorio, disminuye el privilegio de la libertad. Esa
disminucidén es tu herencia. Hay ya herencias del pasado para el
proletario: antifeudales y de clase.

. Hay vya herencias del pasado para el proletario:
antifeudales y de clase.

: Inscribete.

Me importa porque la serie empieza consecuente; por la
definicidn de espiritu, y por el modo de emplear la herencia
revolucionaria burguesa.

21. “Il nostro Marx”, IGP 4-V-1918. E; SG 217-221 [A,
pp.37-[Profundizacion del primer intento de soluciéon de
su problema con Marx].

El papel de la organizacién: criterio de marxismo.

La cuestién “iSomos marxistas?” es necia oscuridad
porque Marx no es un mesias. Revelador como entiende “-ista".

. Unico imperativo categdrico, Unica norma: 'Proletarios de todo

el mundo, unios’ (E 217).

Aun mas revelador: para Gramsci Marx es el fundador del
movimiento obrero organizado.

. Marx es la madurez [¢{del movimiento obrero?] [¢éO de la
tradicién revolucionaria idealisticamente interpretada? Mas
esto]

. Recuerda que la época de Marx coincide con la polémica
Spencer-Carlyle. Marx no es ni el mistico Carlyle ni el positivista
Spencer, “es un historiador, es un intérprete de los documentos
del pasado, de todos los documentos, no sélo de una parte de
ellos" (E 218; A, p.38).

. Esa “totalidad de los documentos” va a ser la clave de la
interpretacién:

1. Defecto de las historias es la falta de esa totalidad.

2. Por lo que el hombre se concebia como "espiritu, como
consciencia pura” (E 218; A, p.38).

. Con el error de coger ademas ideas ficticias y hechos
anecdaticos.

.Texto central basico en cuanto a interpretacién de Marx.
Con una debilidad: no hay cuestidn genética, no hay critica
marxiana de la ideologia de primer grado. Luego Gramsci acaso
no sea capaz de criticar mas que la de segundo grado. Ademas,
posible dualismo. Y con una fuerza: no hay mecanicismo ni
economicismo:

Con Marx la historia sigue siendo dominio de las ideas, del

espiritu, de la actividad consciente de los individuos sueltos vy

asociados. Pero las ideas, el espiritu, se sustancian, pierden su

arbitrariedad, dejan de ser ficticias abstracciones religiosas o
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socioldgicas; su substancia esta en la economia, en la actividad
practica, en los sistemas o relaciones de produccion de
intercambio. La historia como acaecimiento es pura actividad
practica (econédmica y moral). Una idea se realiza no en cuanto
l6gicamente coherente con la verdad pura, con la humanidad
pura (que no existe sino como programa, como fin general de
los hombres), sino en cuanto encuentra en la realidad
econdmica su justificacidn, el instrumento para afirmarse (E
219; A, p.39).

. Eso produce la consciencia de la necesidad de la divisién
en clases.

. Y voluntad de clase, que es organizacion.

. Inutilidad del adverbio "marxisticamente”, que puede ser
hasta equivoco (por los socialdemdcratas, concluyentemente).

22.“Astrattismo e intransigenza [Abstractismo e

intransigencial]” I1GP,11.V.1918. E:SG 377-380 (Como
dudoso en apéndice, pags. 377-380) [Logro del primer intento
de solucién del problema con Marx; ideologismo].

Arranca de un escrito revisionista que hace remontar la
pugna reformistas-intransigentes a los dos aspectos de Marx. el
mistico-revolucionario y el historiador concreto

Al reprochar al contrincante la abstraccién positivista del
"hecho", Gramsci distingue el hecho pasado, dato, del hecho-
actualidad, finalidad.

Esta es la raiz de su versién del materialismo histérico en
esta época.

Su tesis es “Concretismo assoluto [no es el falso de los
positivistas factualistas], perche... che l'idea sia storia senza la
forza organizzata”” [E 378]. Todo resolviéndose siempre en la
teoria del partido. El mismo sesgo antiespontaneista de Lenin.

Las dos caras de Marx es una exageraciéon retdrica, dice,
Marx historiador es Marx investigador.

Pero curiosamente va a dar él mismo un Marx duplice, y de
un modo que le obliga a considerar su propio ideologismo:

Marx se burla de las ideologias, pero es idedlogo en cuanto

hombre politico actual, en cuanto revolucionario. La verdad es

que las ideologias son risibles cuando son pura charla, cuando
se destinan a crear confusion, a ilusionar y a someter energias
sociales, potencialmente antagénicas, a una finalidad que les es

ajena... (E 378).

Presumiblemente pensado como (*)". Y este es el
argumento precipitado. El esquema practico no es ideologia,
sino programa. Al menos, quiere no ser ideologia. Y no se salva

* Nuevamente no he sido capaz de comprender esta palabra.
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porque se consolida en organizacién, lo cual es en el fondo decir
gue la ideologia en base humana organizada es buena.

¢Y la masoneria o el catolicismo entonces? Lo que Marx ha
dicho es que la teoria -no la ideologia- se hace arma cuando
conquista las masas.

Sigue una excelente exposicidon de la justificacién del
subjetivismo del Partido maximalista: “...el dogma, el esquema
practico de la clase...” [E 379]. Extraordinariamente categdrica
esa resolucidon de los criterios de plausibilidad en el desarrollo
del partido.

Que su contrincante es el mistico, el no-dialéctico, por su
concepcién objetivista-fatalista de los hechos. Buen texto,
incluso terminolégicamente.

23. El articulo “Cultura v lucha de clases” (IGP

25.V.1918 [E 238-231; A, pp.41-44)] tiene la afirmacidon
de prensa cultural socialista “dificil”.

24. El articulo_ “1 Romanzi d’appendice” (IGP

25.V.1918 [E 243-245]) es -salvo que haya algo en Sotto
la Mole- la primera aparicion del tema.

Mucho mas interesante que la tendencia tradicionalista de
la literatura nacional-popular.

Consideraciones sobre mercantilizacién, industrializacion,

etc.

25. “l lavoratori di una maestranza si sono trovati
indieme per un fine... Hanno sentito Ila propia
“inteligenza”, il propio ‘gusto’ “ (A 11.VI.1918 [E 257]).

A primera vista parece mostrarse aqui un duradero limite
equivoco, vulgarista y populista, de su concepcién de la cultura:
esa fue mi primera impresién al leer, anoté entonces el texto.
Pero ahora lo relaciono con dos cosas:

a) su defensa de los conceptos dificiles,

b) su posterior adhesién al Proletkult®.

% Sobre el concepto cultura popular, Sacristan escribié la siguiente nota en Jove
Guardia, el érgano de prensa de las Juventudes Comunistas, mayo de 1975, pagina
8:

Una cultura es el conjunto de normas y valores de una manera de vivir, 0 sea,
un conjunto de reglas de la conducta econémica (de los modos de trabajar, consumir y
poseer), social (comportamiento familiar, de grupo, estatal, cuando hay estado), en las
ideas, en el conocimiento, en el arte, en el tiempo ocioso, etc., y un conjunto de
valores correspondiente. Asi que una tribu de cazadores del Amazonas, por ejemplo,
sin lengua escrita, sin objetos de metal, etc., pero con sus costumbres observadas por
todos los miembros, no s6lo no es un grupo de incultos, sino que es un grupo de seres
humanos con una cultura probablemente mucho mas sdlida, mas organizada e
integrada que la nuestra en una gran ciudad industrial capitalista.
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Y me sale la valiente tendencia experimentadora, sin
respeto por la “herencia cultural”.

26. En el articulo “ll criterio della liberta” (IGP

6.VI1.1918 [E 275-278]) aparece la expresion energia di
lavoro [E 276], que es evidentemente “Arbeitskraft”.

27. Otro articulo para la serie de interpretacién del
marxismo. Con él llega a una fase que es Lenin puro. El tema es,
por lo demas, la justificacidon de la revoluciéon bolchevique. Es el
articulo “Utopia”, A. 25.VII.1918 [E 280-287, A, pp.44-51]
[Leninismo concreto; madurez del primer intento de solucién del
problema Marx].

Empieza por el reproche "materialista”-reformista de
utopismo a Lenin. Contesta con alusiéon a la singularidad de
casa caso:

Pero todo fendmeno histérico es “individuo"; el desarrollo se

rige por el ritmo de la libertad; la investigacidon no debe ser de

la necesidad genética, sino de la necesidad particular. El
proceso de causacidn debe estudiarse intrinsecamente a los

acontecimientos rusos, no desde un punto de vista genético y

abstracto (E 283; A, p.47)

Y también contesta negando la relacién directa entre base
y constitucion politica [negando deducibilidad entre base y
constitucion political: no es la estructura econdmica la que
determina directamente la accidén politica, “sino la
interpretacién que se da de ella y de las llamadas leyes que
gobiernan su desarrollo” (pp. 281-282; A, p. 46).
Sigue la tesis del aposteriorismo cientifico del materialismo
histérico, por la infinidad de las causas en obra.
Profundiza la cuestién de la mediacién:
Y eso prueba que lo que determina directamente la accién

Cuando a la palabra “cultura”, en vez de usarla en ese sentido basico y
principal (que es el sentido que le dan los cientificos que estudian el tema, los
antropdlogos y los etndlogos), se le tienen que afadir adjetivos y hay que hablar de
“cultura popular” y “cultura superior”, por ejemplo, entonces es que la sociedad de que
se trate esta dividida en clases sociales. Por eso esta justificado y no es ningtn vicio
de sectarismo afirmar que hoy, en nuestra sociedad, existe una cultura burguesa, la
del bloque de clases dominantes, con matices varios que son lo que se llaman
subculturas, culturas parciales: por ejemplo, la subcultura de la pequena burguesia
comercial...

Entonces, ¢qué es cultura popular? Probablemente no es nada, del mismo
modo que nunca se sabe muy bien qué quiere decir “el pueblo”, aparte de ser una
palabra muy cémoda para los reformistas y los nacionalistas. A lo sumo, “cultura
popular” puede querer decir una combinacion de elementos de subculturas proletarias,
campesinas, pequefio-burguesas urbanas y marginales (o sea, minoritarias) de la
ciudad y del campo.
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politica no es la estructura econdémica, sino la interpretacién
que se dé de ésta y de las llamadas leyes que rigen sus
desarrollo. Esas leyes no tienen nada en comun con las leyes
naturales, sino sélo construcciones del pensamiento, esquemas
Utiles practicamente por comodidad de estudio y enseflanza” [E
281-282; A, p.46].

A pesar de los muchos defectos de ese texto, su principio
es importantisimo.

La organizaciéon rompe la ley [E 282, A. p.46]. Es mala
expresion de lo que otras veces ha llamado “rotura de la
normalidad”. Por lo demas, enseguida hace la distincion
respecto de “normalidad”.

Y extraordinario paso leninista:

Pero todo fendmeno histérico es “individuo”; el desarrollo se

rige por el ritmo de la libertad; la investigacion no debe serlo de

la necesidad genérica, sino de la necesidad particular. El

proceso de causaciéon debe estudiarse de un modo intrinseco a

los acontecimientos rusos, no desde un punto de vista genérico

y abstracto. (E 283; A, p.47).

Y luego explica como la anormalidad de la guerra ha
producido de repente en Rusia la normalidad que el
materialismo historico considera necesaria para la revolucidn
socialista, a saber: concentrando el poder econémico en el
estado y concentrando los desposeidos en las trincheras. Y ni
habia burguesia para mandar. Por eso puede mandar el
proletariado.

Eso no es “el” socialismo, sino el desarrollo hacia el
socialismo bajo el control del proletariado.

28. "Prima liberi”, IGP, 31.VIIl.1918 [E 301-302].
Importantisimo texto que nunca he visto citado sobre
intelectuales y clase obrera (E 301-302) [Desde: “La educacion,
la cultura, la organizacién difusa del saber y de la experiencia...”
hasta “...socialismo es organizacién y no sélo politica y
economia”].

En general, el articulo permite ver que el tema de Ia
organizacion rebasa el tema del partido en el tema de la
hegemonia de clase, de clase dirigente + dominante.

29. Ya entrado el afio 18 [1918] hay todavia unos cuantos
articulos integramente o parcialmente importantes para la
comprension de la evolucién del pensamiento de Gramsci en
cuanto a comprensiéon del marxismo y de Marx a través de
Lenin. Y también para el tema de la organizacién y el partido. La
fase es ya muy préxima a L Ordine Nuovo. El primero de esos
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articulos es: “La obra de Lenin”, IGP 14.1X.1918 [E
307-312; A, pp.-51-57].

Escrito a propésito del atentado de la social-revolucionaria
Fania Kaplan contra Lenin el 30-VII-1918.

“Lenin, aplicando el método forjado por Marx...” [E 308;
A.,p.52].

La intransigencia es el principal rasgo de Lenin.

Como eso se basa en la realidad de la lucha de clases, su
presunto “utopismo” es el realismo verdadero:

Basandose en el estudio critico profundo de las
condiciones econdémicas y politicas de Rusia, de los caracteres
de la burguesia rusa y de la misién histérica del proletariado
ruso, Lenin habia llegado ya en 1905 a la conclusién de que, por
el alto grado de consciencia de clase del proletariado, y dado el
desarrollo de la lucha de clases, toda lucha politica en Rusia se
transformaria necesariamente en lucha social contra el orden
burgués [E 309; A., p.53] (cursivas de MSL).

Al mismo tiempo que halla en Lenin la culminacién de su
lectura tendencial del marxismo (especificidad nacional, papel
de la conciencia), esta vez lo encuadra todo en literal marxismo,
sin incomodidad intelectual de ex-idealista.

La burguesia se encogi6 astutamente, disimulé sus
caracteres esenciales con frases altisonantes. Utilizé, para esa
operacion ilusionista, a Kerenski, el hombre mas popular entre
las masas al principio de la revolucién; los mencheviques y los
socialistas-revolucionarios (no marxistas, sino herederos del
partido terrorista, intelectuales pequeno-burgueses) le
ayudaron inconscientemente, con su colaboracionismo, a
esconder sus intenciones reaccionarias e imperialistas [E 310,
A, p.541.

Pid marxista di cosi... Y la base de todo el marxismo del
articulo es el concepto de clase.

30. “Después del congreso”, IGP 14-1X-9181 [E 313].

En este mismo articulo, un interesante texto en el que van
juntos la cuestién del Partido, la del leninismo y su evolucion
ante el tema de la “ortodoxia” marxista: “El Partido anticipa
idealmente el momento del proceso histérico de la sociedad...”
[E 314-315].

31. En el articulo “Wilson e i socialisti” (IGP 12-
X-1918 [E 317-321]) hay indicios de que esta conociendo
mas atenta y detalladamente a Marx.
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32. El Ultimo de la serie es un articulo que, seguramente
por la circunstancia polémica, vuelve a formulaciones peores. Es
“Misteri della cultura e della poesia”, IGP 19-X-1918. E: SG
325-329. [Oscilacién por polémica, que pone todo siempre en el
aire en esta épocal.

El positivismo habria debido ser solo légica de la
investigacion, no filosofia.

Como filosofia, tiende a coincidir con el trascendentalismo
religioso.

El “comunismo critico” o marxismo no tiene nada que ver
con el positivismo. Se funda en el idealismo filoséfico:

El idealismo filoséfico es una doctrina del ser y de la

consciencia, segun la cual...” [E 227-228].

Es verdad que Marx, que no era filésofo (!), ha introducido
elementos positivistas.

Pero lo esencial de su doctrina se basa en el idealismo
filoséfico.

Y ésa misma es la posterior tendencia del movimiento (uso
de ‘consciencia’ de clase, etc).

El “comunismo critico” no reconoce conceptos "naturales".

Y todo desemboca en el tema de la organizacion
consciente, en el tema “idealista” por excelencia, el Partido [E
328] (“La historia es produccién humana, de una humanidad
que se escinde en clases...”).

Es increible la tranquilidad con que escribe que
materialismo histérico es idealismo. Idealismo es para Gramsci
el principio de la actividad (luego dirda “prassi”) con su
prerrequisito epistemoldgico (que es el subrayado en este
articulo). Es el término que cubre en él los usos de “dialéctica”,
gue casi no parece conocer. Por lo demas, este articulo muestra
bien claro que Gramsci no era filosofo de competencia
suficiente. La verdad que tiene que decir -la recusacién del
economicismo- esta dicha ya con mas correccién filoséfica por
Engels, y con mas gracia y genio por Marx desde las Tesis sobre
Feuerbach'®,

De todos modos, su oscuridad no le impide explorar mucho
y dar buenas afirmaciones, como la de que el materialismo
histérico integra los métodos positivos, pero no se confunde con
ellos.

33. El 22.X11.1918 A [E 345-350] “I cattolici italiani”

imponente prediccidn sobre la democracia cristiana.

Il. Sotto la Mole [SM], 1916-1920, Torino, Giulio

100 Sobre las tesis véase el anexo XVI.
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Einaudi Editore, 1960

De la presentacién del editor: a) este volumen,
completando el anterior, da “entero” el joven Gramsci; b) recoge
toda la rubrica Sotto la Mole menos lo poco que no es de
Gramsci y lo destruido por la censura.

1. Uso de “acumulacién de los medios y los modos de
produccién”, precedido de “In un’espressione marxistica”
(“Significazioni”, 16.1.1916 [E 13]).

El estilo pedante y empachado y la oscuridad de esa
acumulacién de “modos de produccién” indican una escasa
familiaridad.

2. En un contexto de defensa de la teoria marxista de la
plusvalia (muy timida), dice que el capital “& tutto un plusvalore
di una richezza terriera iniziale” (“Una forma de plusvalore”,

2.111.L1916 [ E 58]).

3. “La massa amorfa che... non lo arriva e lo accende”
[4.XI11.1916, E 61].

Aparte de la punta anarquizante, el elemento idealista de
ese paso tiene mucho arraigo en Gramsci y es el que el permite
no dar en socialdemécrata.

4. El articulo “Piccolo mondo antico” (11.111.1916 [E 70])

contra el purismo ideoldgico.

5. Buen uso de “plusvalore”, buen uso de
“sobreestructura” (“Piccole ironie”, 19.111.1916 [E 81]).

6. 28.111.1916 [E 95]. El buen sentido marxista de Engels
estd en el joven Gramsci: el revolucionarismo idealista no es
utdpico.

7. El articulo “Sofismi curialeschi” (3-VI-1916 [E 101-102])

es importante para el marxismo de Gramsci.

Da cuenta de una carta recibida (de un socialista) en la
que se dice que no hay que asustarse de los enormes beneficios
de la Fiat, porque esa concentracion propia del capitalismo, hara
posible la creacién de la gran industria. Contesta:

a) Eso es un viejo sofisma del que se sabe dénde empieza
y no dénde termina.

b) Es verdad que el proletariado debe ser favorable a la
gran industria, para favorecer los contrastes de clase.

c) Pero el incremento del capitalismo esta condicionado
por la explotaciéon del proletariado

Cita a Ricardo.
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d) Por tanto, hay que oponerse a las consecuencias. Hay
gue hacer lucha de clase, que es “uno de los modos mas
eficientes del desarrollo capitalista” (p.102).

e) Conclusién: “Noi invece siamo con Marx e vogliamo
contribuire allo sviluppo del capitalismo...” (p.102).

Cita el Anti-Duhring.

Es claro que el breve articulo implica una espléndida
interpretacién de Marx: el desarrollo econémico cuenta entre
sus factores la lucha de clases. Por eso El Capital no es sélo
teoria, sino también praxeologia. Es superior a muchas
vacilaciones posteriores. Habria que averiguar si se dio cuenta
de que en 1916 tenia resuelto el problema de la interpretacién
de Marx, que aqui no es idealista, sino praxeoldgica'®.

8. “Audacia y fe”, 22-V-1916, E 148. A relacionar con una
de sus interpretaciones de Marx y del materialismo histérico.

9. “Gli stessi nostri compangni di lotta ci hanno...”
Vecchiezze,13.VII.1916 [E 198-199]. Mads de un ano antes de
Octubre.

10._“ll buen diritto”, 20.VII.1916 [E 203]. Interesante para

91'En “; A qué género literario pertenece El Capital de Marx?”,mientras tanto
nam. 66, pp. 35-36 (ahora en M. Sacristan, Lecturas de filosofia moderna y
contemporanea, edic citada), sefialaba Sacristan:
El “género literario” del Marx maduro no es la teoria en el sentido fuerte
o formal que hoy tiene esa palabra. Pero tampoco es -como queria Croce- el
género literario de Ricardo. Y ello porque Ricardo no se ha propuesto lo que
esencialmente se propone Marx: fundamentar y formular racionalmente un
proyecto de transformacion de la sociedad. Esta especial ocupacién -que acaso
pudiera llamarse “praxeologia, de fundamentacion cientifica de una practica- es
el “género literario” bajo el cual caen todas las obras de madurez de Marx, y
hasta una gran parte de su epistolario. Por ello es inutil leer las obras de Marx
como teoria pura en el sentido formal de la sistematica universitaria, y es inutil
leerlas como si fueran puros programas de accién politica. Ni tampoco son las
dos cosas “a la vez”, sumadas, por asi decirlo: sino que son un discurso
continuo, no cortado, que va constantemente del programa a la
fundamentacion cientifica, y viceversa.
Es obvio -y desconocerlo seria confundir la “praxeologia” marxiana con
un pragmatismo- que la ocupacion intelectual obliga a Marx a dominar y
esclarecer cientificamente la mayor cantidad de material posible y, por lo tanto,
que siempre sera una operacion admisible y con sentido la critica meramente
cientifica de los elementos meramente tedricos de la obra de Marx... Lo Unico
realmente estéril es hacer de la obra de Marx algo que tenga por fuerza que
encasillarse en la sistematica intelectual académica: forzar su discurso en el de
la pura teoria, como hizo la interpretacién socialdemédcrata y hacen hoy los
althusserianos, o forzarlo en la pura filosofia, en la mera postulacion de ideales,
como hacen hoy numerosos intelectuales catélicos tan bien intencionados
como unilaterales en su lectura de Marx.
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influencia de Croce.

11. En “L’indifferenza”(26-VI11.1916 [E 228/9]) el tema de
la masa que abdica y contribuye asi a hacer la historia.

Esta constante del joven Gramsci, ées una version idealista
de la nocién de masa, o una versién marxista de la ideologia de
las élites revolucionarias?

12. “Inviti al risparmio” (21.1X.1916 [E 2441). No olvidar
gue ha escrito que siempre habrd borrachos.

13. La insistencia antiproteccionista (“Unita”, 23.1X.1916 [E
245-246]).

14. En el articulo “L'idea territoriale” (3.X1.1916 [E

257-2581) no queda nada del viejo nacionalismo. La dltima frase
es: “Para el socialismo el hombre es...”

15. Una cita de Gentile (“Riapertura d esercizio”, 8.111.1917
[E 296]).

16. Alusidon bien leida al Manifiesto (22.X11.1917 [E 348]).

17. El importante articulo “L'ultimo tradimento [La Ultima

traicién]” (A.3.1.1918 [E 351-353]) [Activismo no idealistal],
contra A. Loria'® que atacaba a Lenin, precisa mucho su
doctrina revolucionaria. Considera absurda la refutacién por
Loria del caracter socialista de la revolucién de Octubre, y al
arguiir supera su propio ingenuo idealismo de afios atras:

Porque '‘instituir el socialismo', como todas las frases
perentorias, puede querer decir una infinidad de cosas. Puede
querer decir instituir la forma de sociedad que se supone
florecerda cuando la sociedad actual haya alcanzado Ia
culminacién de su desarrollo, la produccion esté toda
capitalistizada y los hombres estén divididos con un corte claro
en capitalistas y proletarios (...) Pretender instituir
inmediatamente esa sociedad seria verdaderamente absurdo,
como seria absurdo casar a un nifio de dos afios y esperar de él
un hijo a los nueve meses de la ceremonia. Pero instituir el
socialismo puede significar también otras cosas, y entre ellas lo
gue se estda haciendo en Rusia. Y entonces quiere decir:
aboliciéon de todo viejo instituto juridico, abolicién de todo viejo
privilegio, llamar al ejercicio de la soberania estatal a todos los
hombres, y al ejercicio de la soberania de la produccién a todos
los que producen (...) la revolucién politica crea un ambiente
nuevo en la produccién y ésta se desarrolla con fines diversos

102 yéase anexo 17.
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[E 352]

El segundo de los dos importantes parrafos tiene la
deficiencia de que parece ignorar que la revolucion arraiga en
hechos econdmicos. Pero no es posible que lo ignorara: él sabia
que somos “criaturas en cuanto al pasado”. Este segundo
parrafo es mas bien una declaracién general o de principio del
valor de la sobreestructura.

El primero es una aplicacién -y muy sensata. Este péarrafo
deja en claro: a) que no hay en el fondo idealismo, creencia, en
que el socialismo se hace por un golpe de voluntad; b) que lo
que hay es pensamiento concretamente revolucionario.

18. Muy marxiana y heineana defensa del lujo (“L
“apocalisse”, 16-11-1918 [E 372/3]).

19. En el articulo “Cocaina” (21-V-1918 [E 398-400]) se
aprecia muy bien el gran moralista (E 399) [Desde “La moralita
consiste solo nel mettere in relazione..” hasta “...patria, unita,
popolo, giustizia...”].

20._“Socialisti e cristiani”, 26-VII-1920 [E 495] (Desde “I
socialisti marxisti non sono religiosi...” hasta “...le cause e le
forze che producono e creano la Storia”).

a) La formulacion inicial es hegeliana. En sentido literal es

no-engelsiana.

b) En este fecha no tiene ya ningun empacho a propdésito
del materialismo histdérico. Ha incluido en él el elemento
revolucionario de la accién consciente del individuo.

c) Pero lo ve un tanto ideolégicamente. Luego aflade que
el socialismo marxista no es antirreligioso y no
perseqguird la religién.

Illl. L’Ordine Nuovo, 1919-1920. Torino, Einaudi

Editore,1953.

De la presentacion del editor: El volumen contiene todos
los articulos firmados o de atribucién segura de L’Ordine Nuovo
y de la edicidon piamontesa del Avanti, mas algunos cronicas del
primero.

p. Xl (“Los argumentos que ocuparon la mente de
Gramsci...”). Lo notable es que esa declaracién apologética
entusiasta lleva razén en varios temas. Pero es en mi opinién
falsa en el punto interpretativo central. Segun el editor, Gramsci
es un marxista que descubre a Lenin. Segun mi lectura, Gramsci
es un “leninista” que, guiado por Lenin, descubre a Marx.

El editor ha reunido los articulos en tres grupos tematicos.
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Dentro de ellos, orden cronoldgico.

A. Consejos de fabrica y estado obrero.

1. Avanti! 10-VI-1919 [E 4] (“Tutti i vincoli superiori di
amore e di solidarieta...”).

Es claro que la actitud es mucho mas hegeliana -a través
de sus canales- que de joven Marx. a) El concepto de estado es
romantico-idealista. b) El uso de “ciudadano”, contrario o
inverso al del joven Marx, indica que o no ha leido a éste o no lo
recuerda. En cambio, el fendmeno es, naturalmente, el de Die
Judenfrage [La cuestidn judial.

“La critica marxista de la economia liberal y la critica..”
[Ibid]. Esto si que es lo suyo.

2. “No existe sociedad si no hay un Estado...” LON
7.VI.1919 [E 7].
Idealismo e ignorancia de Marx.

3. En el articulo “La conquista del Estado“ (LON 12-
VII-1919 [E 13-19]) el tema de los consejos es ya claro y casi
obsesivo, y cuenta en realidad ya con las formulaciones
maduras. El estado burgués no sirve porque esta organizado
para la libre concurrencia (que es lo que luego limitara los
sindicatos y los partidos). Y explicitamente respecto de los
consejos [E 18].

4. Y en el articulo “Por la Internacional comunista” (LON,
26-VII-1919 [E 19-22]) el paso estd dado del todo: dice que la
adhesion a la lll Internacional es una cosa nueva, es adhesion a
los estados socialistas y luchar por ellos en pais capitalista [E
20]. Y a renglén seguido. “Una razén de este género supone...
las organizaciones del proletariado que han surgido durante la
guerra, necesitan organizar el Antiestado” [E 20]. Queda claro
gue en la inspiraciéon basica de la idea de los consejos juega un
motivo internacionalista.

5. El llamamiento “A los comisarios de seccidon de los
talleres Fiat-centro y patentes”” (13.1X.1919 [E 31-34; A, pp.
62-66]) afade con toda claridad la idea de un socialismo
inminente, porque justifica los consejos por el orden socialista
de la produccion:

Y si es verdad que la nueva sociedad se basara en el
trabajo y en la coordinacion de las energias de los productores,
entonces los lugares en los que se trabaja, en los que los
productores viven y obran en comun, seran mafana los centros
del organismo social y tendran que ocupar la posicién de las
entidades directivas de la sociedad de hoy (E 33; A., p. 63).
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También hay ignorancia del salto que iba a dar la técnica
(E 33).

También aqui la “primera preocupacion” de los comisarios
ha de ser hacer militar a la masa. Otra es hacer respetar las
decisiones y convenios de los sindicatos.

Pero sale un “supremo Consejo obrero Nacional”, el cual,
empero, puede ser controlado por el PSI como los consejos de
barrio y circulos. En LON es, en todo caso, (*)* de la sinrazén
tedrica de Bordiga. Lo que pasa es que la practica fue muy
distinta, por PSI y por insuficiencia.

6. Insistencia en lo mismo en el articulo “Sindicatos y
consejos” (11.X.1919 [E 34-39]).

7. Programa leninista del estado (obreros + campesinos +
“i tecnici della produzione e dell’"amministrazione, i lavoratori
intellectuali”) en “F. del dilemma” 29.X1.1919 [E 53-56].

8. En “ll Partito e la Rivoluzione” (23.XI1.1919 [E 67-71])
queda muy claro un punto: “Il partito rimane la superiore
gerarchia di questo irresistibile movimento di masse...” [E 70].

B. Politica nacional e internacional.

1. El notable articulo “La Russia e il mondo” (A 27-1-19 [E
206-209]) tiene la tesis, muy drastica, de la imposibilidad de
colaboracion de la URSS con otras potencias y la tesis sobre la
comuna rusa [E 208].

2. En el articulo “L'Unita del mondo” (LON 15.V.1919 [E
226-8]) formula la extensién posbélica del imperialismo
anglosajon [E 227-228]. Hay que notar, ademds del
“inminentismo”, la anticipada agudeza politico-internacional y
su categdrica formulacion.

3. En el articulo “La Internacional Comunista” (LON
24.V.1919 [E 228-230]) cita la carta de Engels a Sorge del
12.1X.1874 (E 228).

4. En el articulo “La volonta di lavorare” (LON 7.VI1.1919 [E
237-239]) sale la expresiéon “el comunismo critico” (E 239).

5. LON 7.VI.1919 [E 240-241]. Relacionar con E 227-228.

* Otra palabra que no he podido descifrar.
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6. “Los economistas liberales tienen razén
abstractamente...” (La liberta”, LON 14.V1.1919 [E 243-244,
2441]). En contexto aclara: por la base de la propiedad privada
tienen razon.

7. “Democrazia operaia”, 21-VI-1919. L.O.N. 10 (A, pp.
58-62). La “tarea” recae sobre la clase y sobre el P. “conciencia
critica y activa de clase”. Y la “tarea” es “soldar el presente con
el porvenir” (sovietismo inmediato).

El Estado socialista existe ya potencialmente en las

instituciones de vida social caracteristicas de la clase obrera

explotada.

Pero critica del PSI: partido inerte. Los circulos del P[artido]
sede del consejo de barrio de los delegados de fabrica. Yle (?)" a
los obreros no de fabrica, en el barrio. Bordiga sin razén, porque
eso es territorial: “Los comités de barrio se ampliarian en
comisariados urbanos, controlados y disciplinados por el partido
socialista y por los sindicatos de oficio”. Ademas, presencia
campesina, pero con vaguedad total.

Lo que pasdé fue que ni el PSI era capaz, ni nada de
campesinos: “traicién” + despiste.

Nota" Antologia: Escrito en colaboracién con Palmiro
Togliatti. Suele considerarse que con este articulo empieza a
definirse claramente la concepcion politica de L.O.N., la
campana por los consejos de fabrica. Tasca'®®, contrario a la
idea de una organizacién no sindical ni de partido, no parece
haber conocido el articulo antes de su publicacién. Tal vez por
eso hablara Gramsci mas tarde de “golpe de estado” dado por él
y Togliatti con este articulo. De todos modos, Tasca no se retird
de L.O.N. hasta finales de agosto de 1920. (A, pp.58-59, n.15).

8. En “Ritorno alla liberta...” (A 26.VI1.1919 [E 251-255])
convencimiento del agotamiento del capitalismo por el final de
la concurrencia a escala mundial. Aqui falta leninismo.

9. El articulo “L’'Unita nazionale” (LON 4.X.1919 [E
276-278]) arguye el fracaso nacional de la burguesia italiana
interpretando los hechos de D’Annunzio (E 277).

La aguda argumentacion vale para todo el complejo
fascismo-golismo-Bundesrepublicanismo-maccarthysmo, etc.

10. El interesante articulo “Los revolucionarios y las

* Otra palabra sin descifrar.
" Incluyo aqui una nota de traductor de su Antologia de Gramsci.
103 Sobre Tasca, véase anexo XVIII.
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elecciones” (LON 15.X1.1919 [E 307-309]) contiene una
justificacién del electoralismo de LON por la necesidad de
educar al pueblo para la revolucién. Eso y la espléndida
explicacion -aun valida para “tercer mundo”- compensan la
tremenda equivocacidon de la tesis basica: que hay que hacer
fracasar el Parlamento para que la burguesia pase al terror y el
terror subleve a las masas. El paso principal internacionalista es:
E 308 (Desde “La revolucidn comunista es una necesidad en
Italia mas por razones...” hasta “y operante en la historia tanto
del capitalismo como del proletariado”].

11.“Azione positiva” (LON 6-13-XI1-1919 [E 314-316])
contiene la exposicion redonda de su concepcién “tecnoldgica”
del socialismo o comunismo critico.

C. 1919 C (Polémica proletaria).
1. LON 15.V.1919 [E 371-373]. Bergsonismo'®,

2. “Leninismo e marxismo di Rodolfo Mondolfo” (LON
15.V.1919 [E 373-375, A, pp.57-58]) no tiene mas interés que el
asunto Marx-Lenin.

3. “Lo Stato e il socialismo” (LON 28-VI-5-VII-1919 [E
377-382]) es muy categdricamente antianarquista.

El articulo tiene un prélogo y dos partes. En el prélogo
distingue entre anarquistas serios -uno de los cuales, Carlo Petri,
era miembro de la redacciéon de LON- y frivolos. La segunda
parte es solo razonablemente educativa: habla de la necesidad
de un estado nacional de clase como dictadura del proletariado.
En la primera parte, expresa por base teodrica idealista, aunque
con mucha verdad dentro:

a. E 378.

1. No distingue entre estado politico y confirmaciones
concretas de la administracidon de cosas (“...el estado, entendido
como “forma” concreta de la sociedad humana.”).

2. No conoce concreciones que no sean el estado politico -
por culpa de Hegel (“La sociedad como tal es una pura
abstraccion”).

3. Las cuales no tienen por qué ser el estado politico (“...un
sistema es un equilibrio de instituciones concretas”).

b. “Si he construido un esquema preestablecido seqgun el

cual el socialismo...” (E 379).
1. ¢ Y qué? (Es verdad, ademas? (“En la dialéctica de las

14 Sobre Bergson, véase el anexo XIX.
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Ideas...”).

2. Paralelismo mecénico. La exageraciéon es resultado del
idealismo, que siempre da mecanicismo, y de la ignorancia del
caracter historico del estado politico.

El problema es: iqué sera la guia de hombres en una
sociedad comunista? ¢{Moral, politica en un sentido nuevo?

D. 1919 D (Cronicas de LON).

1. LON 7.VI.1919 (E 442-443) esta la idea del estado
proletario desde el consejo.

2. LON 28.VI-5.VII.1919 [E 445-446,445) contiene el “buen”
idealismo, el que da en politicismo. Si donde dice “concreto in
se” dijera “politicamente concreto”, seria perfecto: “Un
problema economico e politico non e concreto in sé, ma in
quanto...” (E 445)._

3. LON 12.VII.1919 [E 446-447] sobre que se ha rebasado
la fase de la propaganda evangélica.

4. LON 16.VI.1919 [E 450-451] generaliza eso como
esencia del LON.

5. LON 23.VIl.1919 [E 451-453) presenta a Gramsci
completamente dentro de la tranquilidad del “legado”.

E. 1920 A, B, C.

1. En “Lo Stato italiano” (LON 7.11.1920 [E 71-76]) se
dice muy ideoldégicamente que la nueva generacién socialista
debe crear “ideas, mitos... y accion revolucionaria para la
fundacién de la Republica socialista italiana” (E 76).

2. “El instrumento de trabajo” (LON 14-11-1920. [E
79-84; A, pp.66-711]).

[Primer comentario].

El soviet politico tiene que ir precedido por el Consejo,
porque ésta es la base econédmica. De aqui quizds Bobbio sobre
sociedad civil y *“sobrestructural”. Y la tesis de que el
“instrumento de trabajo” es también la organizacién -las
comillas son de Gramsci. Ha leido el Imperialismo [fase superior
del capitalismo, de Lenin]. Interpreta el capitalismo monopolista
de Estado como agonia de de una formacién econémico-social.
Y, muy bioldgicamente, los consejos son la naciente nueva
formacion.

[Segundo comentario].

Es un articulo de fundamentacién de la politica de la LON: -
para que la accion politica tenga valor historico, ha de basarse
en hechos econdmicos previos. “Por eso, la construccién de los
soviets politicos comunistas tiene por fuerza que suceder
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histéricamente a un florecimiento y una primera organizacién de
los Consejos de fabrica” (E 79, A, p. 66); -el Consiglio da la
prueba y la seguridad psicoldgica (E 80; A, p. 67); -sigue critica
de la tesis socialdemodcrata de que la revolucion depende del
desarrollo del instrumento de trabajo (E 80; A, pp. 67-68); - el
instrumento es el sistema de relaciones de produccién, el cual
se ha desarrollado (E 81; A, p. 68).

Sigue una delicada equivocaciéon (E 81; A, p. 68) [Desde
“Para constituir el Consejo, cada obrero ha tenido..” hasta “...y
ha adquirido, por tanto, superior autonomia, y puede
disciplinarse a si mismo”]; -sigue gran acierto sobre el cambio
de la figura del técnico (E 81-82; A, pp. 68-69); -luego observa
que se ha acabado la independencia de la fabrica, por la
concentracion y el capital financiero (E 82; A, p. 69). -con eso y
la intervencién del estado durante la gquerra, final del
empresario (E 83; A, pp. 69-70) [Desde “El capitan de industria
se ha convertido en barén de industria...” hasta “...con esa
finalidad, de organismos parasitarios hasta el infinito”].
Imponente descripcién profética, desarrollando Lenin.

Aumenta morbosamente el nidmero de los que no producen,

superando todos los limites admisibles por la potencialidad del

aparato de produccidn. Se trabaja y no se produce, se trabaja

afanosamente y la produccion disminuye sin parar... (E.83; A,

p.70).

El hecho de que la primera comprobacién (real) no haya
dado de si su aparente consecuencia es uno de los grandes
problemas del movimiento obrero.

El final es imponente (E 83-84; A, pp.70-71) [Desde “Asi se
ha desarrollado el instrumento de trabajo, el sistema de las
relaciones econdmicas y sociales...” hasta “...de la gangrena
que amenaza con sofocar la sociedad de los hombres, que ya
corrompe y disuelve la sociedad de los hombres”].

3. “L’unita proletaria”, LON 28-lI- 6-1l1-1920 [E
96-101] 98). El tema es de los centrales en Gramsci joven o de
LON. Su solucién no es la de hoy: recoger lo que la burguesia ya
no usa.

4. “Per un rinnovamento del Partito Socialista” (LON
8.V.20), [E 116-123, A, pp. 71-77]) contiene la gran profecia
sobre revoluciones o reaccién y la exigencia del partido
cohesionado, etc. Fue informe al consejo nacional del PSI.

5. “ll consiglio di fabrica”, (LON 5-VI-1920 [E
123-127; A, pp. 77-82]).
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[Primer comentario].

Aqui precisa la rotura revolucionaria (“violenta”=) dentro
del marco biolégico de 14 [“Lo strumento di lavoro”]. El partido
y el sindicato son “los agentes directos y responsables de la
revolucién”, pero no rebasan el Estado burgués (no son el nuevo
estado). Mucho comunismo directo. El consejo no es voluntario.
Es la clase obrera organizada el instrumento de produccion (->
Bobbio). La Internacional “no ya como organizacién politica del
proletariado revolucionario, sino como reorganizacion de la
economia mundial y como reorganizacion de toda la convivencia
humana”. En eso culmina su consejo. ¢Y la conquista del poder?
Nada (-> Bordiga).

[Segundo comentario].

Tiene dos intereses: el del tema, que se presenta desde el
punto de vista de la reordenacién mundial de la produccion, y el
hecho de que en el primer parrafo el marxismo es mucho mas
que un “canon” y el idealismo es nulo.

6. “La relazione Tasca ed il Congresso camerale di
Torino” (LON 5.VI1.1920, [E 127-131]) es de gran interés
-aunque acaso aburrida para lector comudn- por varios motivos:
influencia soviético-leninista, tema de los consejos y ejemplo de
cdmo las cosas no habian cristalizado dogmaticamente: Gramsci
cita a Hilferding como fuente de Lenin.

Observacién: De julio del 20 hay una serie de articulos en
los que se relunen estos tematicas: la naturaleza basica
econdmica de la revolucion, los consejos y la naturaleza del
partido revolucionario. Son la culminacion del comunismo de
LON. Hay que recoger los siguientes:

1. “Due revoluzione” (LON 3.VII.20 [E 135-140]). Las
dos son: la destrucciéon del aparato estatal burgués y la
reconstruccion de la produccién.

2. “l gruppi comunisti” (LON 17-VII-1920 [E 140-143;
A, pp.93-97]). Teoria del PC frente a la tradicién, caracterizada
como tradicion de la clase obrera en régimen burgués. Los
grupos comunistas se salen del caracter sobrestructural burgués
del PSI y de los sindicatos. Transformacion radical de la forma
organica del partido. Unica frase sobre la conquista del poder
por la transformacién comunista “los obreros del Partido son [...]
en el Estado obrero una vanguardia industrial, del mismo modo
gue son una vanguardia revolucionaria en el periodo de la lucha
por la instauracién del poder proletario [...]”. El nuevo modo de
trabajo y produccién representa “la culminacién de la lucha de
clase revolucionaria empezada por la tarea del poder politico y
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con el control del trabajo y de la producciéon”.

. El art de Gramsci “lI gruppi comunisti” es para Fiori la
complecién del leninismo de Gramsci, pocos dias antes de
publicarse el texto de Zinoviev (Il Congreso lll ) concidiendo con
la politica de L"ON (LON 31.VIl.1920) (pp.76-77).

La interpretacién es mas redundante leninista que las de
Spriano y Togliatti. Sigue en p. 78. Luego (p. 83), analizando el
articulo “ll Partito Comunista”, se va acercando a aquella otra
interpretacién. Luego sostiene que el abandono de los Consejos
es provisional y tactico, por las actuales dificultades objetivas (p.
84). Y termina casi analuando la intepretacién (p. 85). Y, sin
embargo, hay un hecho importante en favor de la interpretacién
mas rosada: que Gramsci estd desde la guerra hablando del
tema del Partido -y el nombre no hace en este caso a la cosa.

3. “l Programma del ‘Ordine Nuovo’ ” (LON
14.VIII-20, 28.VIIl.20 [E 146-154, A, pp. 97-105]) es
decisivo para leninismo e influencia de De Leon, asi como para
propaganda en general. Es la clarificacién de la polémica con
Tasca.

4. “lIl Partito Comunista” (LON 4.IX y 9.X.1920 [E
154-163; A, pp.105-115] ) es interesante -pese a su pesadez-
por la mezcla de confusién y claridad, por la rara admiracién por
Sorel, etc.

5. “Capacita politica” (A 24.1X.1920 [E 169-172])
muestra un revolucionarismo de minorias.

6. “ll movimento torinese dei Consigli di fabbrica”
(LON diario 14.111.1921 [E 176-186, A, pp. 82-93]). Escrito
en 1920, es el informe mandado a la IC en julio del 1920.

Nota Antologia: [AG: “La asamblea de los secretarios
politicos de los comités ejecutivos, forma el comité central de
los Consejos, el cual elige, a su vez, de su seno, un comité
urbano de estudio...”]. Ese comité de estudio, presidido por
Palmiro Togliatti, fue uno de los canales de influencia del gurpo
de L.O.N. en el movimiento de los conselos de fabrica. El comité
fue uno de los firmantes del manifiesto Por el Congreso de los
consejos de fabrica, publicado por L.O.N. durante las huelgas de
abril.

7. “Stato e soveranista” publicado en la revista de Piero
Grobetti, “Energie nuove”, en numeros del 1 y el 28.11.1919,
contiene la siguiente importante definicion. “La doctrina del
materialismo historico y la organizacion critica del saber sobre la
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necesidad histdrica...” (E 191).

Hasta “del vero” es una afirmacion que yo comparto
(aungue es parcial: el marxismo es, ademdas de estimulo,
programa). Lo que sigue es: por una parte, explicacién indirecta
del marxismo por la naturaleza de su objeto: éste es ya
“practica”. Por otra, Iéxico idealista.

8. “ll programma dei commissari di reparto” (LON
8.X1.1919 [E 192-199]). Tiene una “premisas” y unas
“declaraciones de principio” antes del “Reglamento general”. En
aquellas dos primeras partes hay cosas de interés para la
concepcién gramsciana en ese momento culminante del otoho
de 1919.

9. “L’operaio di fabbrica” (LON 21.11.1920 [E
324-327]) tiene entre otras cosas el interés de las frases
iniciales, que pueden contraponerse a otros idealistas anteriores
sobre sociedad y estado (E 324].

10. “Un programma di governo” (A 30.V.1920 [E
334]) es un tema basico suyo.

11. Uso de “comunismo critico” en “Giolitti al potere”
(LON 12.VI.20 [E 338]).

12. “Discurso agli anarchici” (LON 3-10.1V.20 [E
396-401]) es espléndido, con su propia concepcién del

anarquismo. El tema sigue en “Che cosa intendiamo per
“demagogia” “ (A 29-VIII-20 [E 410-412]) .

13. Primer claro choque con Bordiga a propodsito del
abstencionismo electoral. “Volontarismo e...” (LON 4.VIl.20
[E 412-414]).

14. “Nota comunista” (A 16.XI11.20 [E 432-434]) sirve
para documento consciencia especifica de partido. Lo mismo en
LON 11-18.XI1.20 [E 434-436]).

15. LON 10.1.1920 [E 469-70]. Sobre la dificultad de los
textos de LON.

16. LON 20.11.1920 [E 475-476] Sobre obreros
catolicos.

17. La orientacién didactica en LON 17.VIII.1920 [E
481-482].
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18. LON 21.VIII.20 [E 483-485] la declaracion de Lenin
sobre el LON y el PSI.

19. LON 4.1X.1920 [E 485-486] para Partido.

20. LON 11-18.XI11.1920 [E 493-494] para Proletkult.

Observaciones:

a) Del periodo 21-22 cojo sélo un articulo sobre Marx vy las
cartas a Trotski sobre el futurismo.

b) De LON quincenal tomo “Cap.” (I-11I-1924). De 2000 P.
Tanto los articulos de LON quincenal como los de Lo Stato
operario y L Unita de 1924-1926 tienen, sin embargo, el gran
interés de ver la lucha politica instrumental de Gramsci. Si se
tienen en cuenta que es el “periodo...”, puede pensarse en una
fase de gran utilidad -a su manera- de Gramsci.
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Anexo V: Esguema de la conferencia:

“Conmemoracion de Gramsci en el XL aniversario de

su muerte”

El 4 de mayo de 1977, en un ciclo de conferencias organizado
por un comité de estudiantes con motivo del 40° aniversario del
fallecimiento de Antonio Gramsci, en el que también intervinieron
Francisco Fernandez Buey y Antoni Doménech, Sacristan impartié una
conferencia en la Facultad de Geografia e Historia de la Universidad
de Barcelona con este titulo. El siguiente esquema, con fichas anexas,
es el guidn de su intervencién. No he podido hallar ninguna grabacién
de su intervencién a pesar de que, segln informaciones de
asistentes, hubo grabacién de sus palabras.

Con ocasidn de estas jornadas, fue entrevistado por Félix Manito
y Miquel Subirana para Diario de Barcelona (10/V/1977). La
conversacién se publicé con el titulo “Gramsci es un clasico, no es
una moda” (véase anexo VI).

1.1 Lo que me apetece hacer es una conmemoracién de
Gramsci, que Gramsci no sea pantalla en este aniversario de su
muerte. Lo merece

1.1.1. Barcelona es sitio adecuado para la conmemoracién.

1.1.1.1. Radio Barcelona'®.

1.1.1.2. Cesare Colombo

1.2. Muchos recuerdos funerarios, ciertamente. No
desconectados del tema. La inclinacién a la elegia no es extrafa
en el caso de Gramsci.

1.2.1. Infancia

1.2.2. Sufrimiento en la carcel: visto por el mismo Gramsci

2.1. Seleccion de un hilo continuo para reflexionar
“conmemorativamente”, esto es, de un modo breve, pero
globalizador

2.1.1. Y por consejo de Gramsci mismo

2.2. Varios hilos continuos importantes:

. La practica y la teoria

. Los intelectuales

. La organizacidén de la clase obrera

.1. Consejos

.2. Partido politico

. El andlisis de la cultura.

Mostrar el enlace entre ellos.

Y como otro hilo los resume todos: el orden y el

1
2
3
3
3
4

2
2
2
2
2
2
.3
4

NNNNNNDNN

%5 En “La formacion del marxismo de Gramsci” Sacristdn recordaba que Radio
Barcelona habia dado cuenta de la muerte de Gramsci, seis dias después de haber
cumplido condena “bajo el primero de los fascismos europeos”.
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tiempo. O el orden, el tiempo y la revoluciéon en occidente.

2.4.1. Lo tomo también porque permite considerar el
pensamiento politico de Gramsci (y parte de su practica) muy
vinculado hacia su filosofia basica, por un lado, y hacia su vida,
por otro.

2.4.1.1. Lastima grande que Gramsci no haya escrito su
Poesia y verdad*®®.

2.4.2.2. Paggi (1967) y Gerratana (1975) sobre este punto:
filosofia o teoria y politica.

2.4.2.3. El mismo Gramsci lo ha dicho
2.4.2.3.1. El filésofo y el politico
2.4.2.3.2. Insinuacion.

3.1. El concepto gramsciano de revolucién es instauracion
de un orden nuevo.

3.1.1. Recurrencia de la expresién, nombre de periédico y
de revista.

3.1.2. “Tre principi, tre ordini"

3.1.2.1. Situacion del articulo:11/2/1917. LCF.

3.1.2.2. Planteamiento (pags.17/18) [No leer <durante la

conferencia>]

3.1.2.3. Dos 6rdenes capitalistas (pags. 19/20) [No leer]

3.1.2.4. Situacién en ltalia (pag. 22) [No leer]

3.1.2.5. El orden y el tiempo (pag. 22 ) [leer: los
reformistas]

3.2. Teniendo presente la formacién filoséfica de Gramsci,
se puede pensar que ella sea la causa de esa importancia de la
idea de orden.

3.2.1. Porque se ha formado en un

3.2.1.1. Idealismo historicista (Croce)

3.2.1.2. Con punta luego biologista-organicista (Bergson).

3.3. De todos modos, mas explicativa es la fase politico-
social durante la cual la cual ha cristalizado el pensamiento
revolucionario de Gramsci.

3.3.1. Con implicacién personal: los sufrimientos de
infancia y juventud.

3.4. El mundo capitalista es asi vivido como un imperio del
mal describible como caos, desorden.

3.4.1. La guerra del 1914 para acabarlo de arreglar

3.4.1.1. El 13 0 el 14 ingreso6 en el PSI.

3.5. El socialismo es el orden en si: pags. 22/23 [leer]

4.1. Esta claro que detras de las concepciones del joven
Gramsci no hay en primer plano filosofia de la tradicion marxista

1% Sobre la goethiana Poesia y verdad, véase anexo XX.
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de la Il Internacional.

4.1.1. Sino incluso idealismo!®’, que es como interpreta a
Marx.

4.1.2. Lo que le va a ahorrar siempre estropearse con el
Diamat futuro (Lubomir Sochor)

4.1.3. El Gramsci pantalla ha protagonizado discusiones
sobre esto de su formacién. Paggi despojo la redaccién cultural
del GP.

4.2. En ese mismo articulo Paggi ha visto en la
contradiccién inicial de Gramsci una razén de la importancia de
la resolucién politica de su pensamiento.

4.2.1. Por lo demas, el mismo Gramsci lo habia visto: las
“incrustaciones positivistas” en Marx.

5.1. Entre la evidencia del caos, la revolucion de Octubre
(contra el canon histérico del Capital) y, tal vez, la juventud, el
concepto organicista de orden, con su expansiva totalidad, y el
bergsoniano o idealista de tiempo se imponen en su concepto
de revolucion.

5.1.1. Los consejos: son la concrecién del orden nuevo en
el seno del viejo orden relativo o absoluto desorden capitalista,
y la simultaneidad de dos tiempos.

5.2. En aquel momento el marxismo, el Histamat, es
conservador: Serrati

5.3. Consiguientemente, Gramsci se reafirma en su
idealismo;

5.3.1. La revolucién contra El Capital

5.3.2. La historia.

5.3.3. En ese cuadro, nada de “numero del movimiento”,
sino duracién instantanea distinguida de otra por su cualidad.

6.1. Contraste con unos afios mas adelante, ya en la
carcel.

6.1.1. El factor tiempo

6.1.2. Previsién de tiempos largos, constituyente, etc.

6.1.2.1. Aunque no es nunca “via parlamentaria'

6.2. El sentido autocritico es indudable. Autocritica, sin
embargo, la habia habido antes de la carcel y de la victoria del
fascismo, ya desde su época de Viena (1924).

6.1.1. Sobre el partido (la coaccién) y los consejos (el
orden).

6.3. Pero ahora el juicio autocritico es algo mas general, un
tono, ademas de un pensamiento tedrico, y engloba a la vez la
vida personal

7 Sobre las acepciones de este término por Sacristan, véase al anexo XXI.
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6.3.1. Final, incluso, del optimismo de la voluntad: pag.
339. Leer “Poesia y verdad”.

6.3.1.1. Aunque no el politico.

6.3.2. Mientras que en la autocritica de Viena habia escrito
“Contra el pesimismo"”

6.3.2.1. Articulo que, por cierto, impide tomar a Gramsci
como pantalla para la renuncia a la lll Internacional.

6.4. La declaracién mas categodrica sobre el tiempo es
autobiogréfica y es filosdéfica a la vez: Pags. 341/342 [leer]

6.5. Ese es el fondo biografico sobre el que entender al
Gramsci maduro.

7.1. Este ultimo Gramsci es ante todo, como generalmente
se admite, un analista de |la derrota de la revolucién proletaria
en Occidente, y teorizador de su recuperacion.

7.1.1. Autocritica y critica retrospectiva sobre Occidente.
Aunque quiza:

7.1.2. Desesperacion con el VI Congreso (1928)

7.2. Base que encuentra en el andlisis: la complejidad del
orden social de Occidente, con su consolidacion de estratos
historicos (-> Tiempo).

7.2.1. Este es el punto de arranque de la reordenacién de
su pensamiento.

7.3. Guerra de movimiento y guerra de posiciones.

7.3.1. Como vivieron sus camaradas la idea de Gramsci.
Testimonio de Garuglieri

7.3.2. Estudio de un paso clasico
No ignorar precedentes [{saltar?]

1. Trotski

2. Lenin

.2.1. En general
2

L

.3.3.
.3.3.
.3.3.
3.3
3.3

7.4.
posiciones:

7.4.1. Comparar con los precedentes, Lukdcs-Korsch'e:
[¢saltar?]

7.5. Peculiar de Gramsci es el hacer de eso una estrategia
completa

7.5.1. Con aspecto también ofensivo (y justificador de
Stalin): pag. 292 [No leer]

7.5.2. Muy general: los érdenes y los tiempos.

7.5.2.1. Es curioso que se puede entender como una
complementacién por inversién de una idea de Marx, la de la

base propia.

.3.2.2. Incluso la comparacion militar
a hegemonia, campo clave de la guerra de

108 Sobre Karl Korsch, véase el anexo XXII.
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8.1. Muy a menudo, de todos modos, el aspecto ofensivo
de sus tesis finales parece sumergido por la desesperacion.

8.1.1. Ya hemos mencionado su reaccién al VI IC

8.1.2. Alguna alusion a R.

. Lo mismo en el plano mas personal.

.1. Sicco Polenton

. E incluso generalizacién

. Su indecisién finalisima.

. La dltima impresidén de Sraffa'®® a Spriano.

8.2 Pero pese a reconocimiento autocritico de la derrota
histérica de la lll Internacional, del error de las previsiones y de
la deficiencia o incumplimiento del esquema explicativo de la
revolucién,

8.3. No hay, frente a la evolucidon socialdemodcrata,
abandono de fines ni desnaturalizaciéon del movimiento.

8.4. Tal vez, incluso, ni siquiera pesimismo social: pags.
502-503.

8.1.3
8.1.3
8.1.3.2
8.1.3.3
8.1.3.4

' De Sraffa, escribia Sacristan en una nota de traductor de su Antologia: “Piero
Sraffa, economista, comparfero y amigo de juventud de Gramsci, uno de sus contactos
principales, junto con Tatiana Schucht, durante el periodo de la carcel. Sraffa fue el
que informo a Togliatti de la existencia de los Cuadernos de la carcel, de Gramsci, y el
que, siguiendo las instrucciones de Togliatti, se ocupd de poner esos textos a salvo en
Moscu. Profesor de Cambridge. Ha dedicado la mayor parte de su vida académica a la
edicion de las obras de David Ricardo... Sraffa se ha jubilado recientemente y ha
publicado estudios econémicos propios. Goza de gran autoridad cientifica”.
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ANEXO VI: ENTREVISTA CON DIARIO DE BARCELONA.

En mayo de 1977, un comité de estudiantes de la Facultad de
Geografia e Historia de la Universidad de Barcelona organizé un ciclo
de conferencias sobre la actualidad del pensamiento politico de
Gramsci. En él intervinieron Francisco Fernandez Buey, Joaquim
Lleixa, Josep Fontana, Antoni Doménech y Sacristan. El titulo de su
conferencia fue “Conmemoracion de Gramsci en el XL aniversario de
su muerte”, cuyo esquema se ha dado en al anexo V..

Con ocasion de estas jornadas, fue entrevistado el 10 de mayo
de 1977 por Félix Manito y Miquel Subirana para Diario de Barcelona.
La conversacién se publicé con el titulo “Gramsci es un clasico, no es
una moda”.

Sacristan habia presentado en 1958 la obra del pensador y
revolucionario italiano en la entrada “Filosofia”, publicada en el
suplemento de 1957-58 de la Enciclopedia Espasa aparecido en 1961
(Papeles de filosofia, op.cit., pp. 90-219). A este trabajo habria que
sumar “La formacién del marxismo de Gramsci” (1967) (Sobre Marx y
marxismo, op. cit., pp.62-84), la voz del Diccionario de Filosofia, ed.
por D.Runes, “Gramsci, Antonio” (1969) (Papeles de filosofia, op.cit.,
pp.414-416), su Antologia (México: Siglo XXI, 1970) y el que fuera uno
de sus ultimos escritos: “El undécimo cuaderno de Gramsci en la
carcel” (mayo de 1985), presentacidon de la traduccién castellana de
M. Candel de: Antonio Gramsci. Introduccidon al estudio de la filosofia.
Barcelona: Critica, 1985 (presentacién que fue reimpresa en
Pacifismo, ecologia y politica alternativa, ob. cit, pp. 184-206).
Después del fallecimiento de Sacristan, Albert Domingo Curto ha
trascrito, editado y presentado la introduccién interrumpida de su
Antologia con el titulo El Orden y el Tiempo. Madrid: Trotta, 1998.

En la voz “Gramsci, Antonio”, trazaba Sacristan esta breve
presentacion del autor de los Cuadernos:

(1891-1937). Politico y filésofo italiano, fundador del PCI.

Estudié linglistica y Filologia (sobre todo Glotologia) en la

Universidad de Turin, sin llegar a terminar la carrera por su

dedicacion a la politica. Colaborador en los periédicos

socialistas Il Grido del Popolo y Avanti. Fundador de la revista L

‘Ordine Nuovo, en la que se manifiesta la orientacién comunista

(leninista) de su pensamiento y el de otros conocidos politicos

italianos (Palmiro Togliatti). Tras la fundacion del PCI, delegado

italiano en la Il Internacional (Comintern), luego secretario
general del PCl. Encarcelado en 1926, muere el 27 de abril de

1937, a los seis dias de haber cumplido la condena que el fiscal

habia motivado con la frase “Durante veinte aflos tenemos que

impedir que funcione este cerebro”. La obra de Gramsci consta
de articulos periodisticos anteriores a su encarcelamiento y de
una treintena de cuadernos de notas escritos en la carcel

(“Quaderni del carcere”). Las cartas escritas por Gramsci desde

la carcel fueron consideradas por Benedetto Croce como una

nueva pieza de la literatura italiana.
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En el dltimo de sus trabajos sobre Gramsci -"El undécimo
cuaderno de Gramsci en la carcel”-, Sacristdn daba el siguiente
apunte sobre los Quaderni:

El proceso de Gramsci, que terminé con una condena a 20
anos, 4 meses y 5 dias de presidio, estaba destinado a destruir
al hombre, como redondamente lo dijo el fiscal, Michele Isgro
"Hemos de impedir funcionar a este cerebro durante veinte
anos". Por eso los Cuadernos de la carcel no valen sélo por su
contenido (con ser éste muy valioso), ni tampoco sdélo por su
contenido y por su hermosa lengua, serena y precisa: valen
también como simbolos de la resistencia de un "cerebro"
excepcional a la opresion, el aislamiento y la muerte que
procuraban dia tras dia sus torturadores. El mismo médico de la
carcel de Turi llegd a decir a Gramsci, con franqueza facilmente
valerosa, que su misibn como médico fascista no era
mantenerle en vida. El que en condiciones que causaron pronto
un estado patolégico agudo Gramsci escribiera una obra no sélo
llamada a influir en generaciones de socialistas, sino también, y
ante todo, rica en bondades intrinsecas, es una hazafa

inverosimil, y los Cuadernos son un monumento a esa gesta.
%

VOLITIVO Y APASIONADO. La actividad politica e intelectual de
Antonio Gramsci es suficientemente conocida y centra la
atencion a la hora de realizar su biografia. {Como era Gramsci al
margen de estas actividades, coémo caracterizaria su
personalidad?

Era bajito, contrahecho por un accidente sufrido en la
infancia. Durante un traslado, ya preso, le presentaron a un
anarquista, y este se negd a admitir que aquel hombre tan
pequeno pudiera ser Gramsci.

De joven era muy volitivo y apasionado. La carcel y el
sufrimiento fisico lo neurotizaron mucho, como a cualquiera en
sus circunstancias, 0 acaso un poco mas que a otros. Al final de
su vida el sufrimiento se le adormecié en melancolia, y volvié a
ser capaz de escribir cuentos, por ejemplo, y, en general, de
dirigirse a los nifos.

Cuales fueron los principales elementos que intervinieron
en la formacion politica de Gramsci?

Primero la experiencia del mal social. Luego la del
movimiento obrero organizado, ya en Cerdefna, y, desde luego,
en Turin. Luego la revolucidn rusa y la derrota de la revolucién
en Occidente. Y sélo en ultimo lugar lo aprendido en la lectura
de los clasicos de la tradicién emancipatoria, en especial los
marxistas.
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LA REVOLUCION EN OCCIDENTE. Desde 1921, momento en
el que, como diputado comunista y como dirigente del partido,
Gramsci se entrega plenamente al combate contra el fascismo
mussoliniano hasta su muerte en 1937, después de 11 anos de
encarcelamiento, todo ese tiempo se caracteriza por una activa
reflexion tedrica que se plasma en los "Cuadernos de la carcel"
y en las "Cartas", escritas desde las sucesivas prisiones por las
que paso. En sintesis, {cuales son las ideas y aportaciones de
esta reflexion tedrica?

Bueno, yo no veo que en 1924 Gramsci tuviera ya en claro
que el enemigo principal e inmediato fuera el fascismo. Creo
que por esa fecha, aunque ya habia comprendido que la
revolucién no estaba al alcance de la mano, seguia pensando en
el fascismo como en cosa pasajera y no muy diferente de otras
formas de dominacién capitalista. No me parece que Gamsci
haya podido rectificar ese euférico error de la Ill Internacional
antes de su prisién. En cambio, si que lo tenia corregido en
1928, cuando el VI Congreso de la Internacional exacerbd ese
error hasta lo catastréfico. Ese es el momento en que cuaja, en
mi opinién, su mayor aportacion: la explicacion de la dificultad
de la revolucién en Occidente. El hecho mismo ya lo habian visto
otros, principalmente Trotski y Lenin. Pero Gramsci coloca ese
hecho en el centro de su reflexién, y descubre en él la vital
complejidad del estado por asi decirlo occidental, o sea, del
estado capitalista que vive ya sobre base propiamente
capitalista, arraigado en una sociedad que no tiene ya con él
mas contradicciones que las organicas a ese modo de
produccién. Dejémoslo en eso: me parece mejor subrayar ese
punto central que recitar una lista de méritos de Gramsci sin
que nos podamos detener ante ninguno de ellos.

(Qué papel jugd Gramsci en el movimiento comunista
internacional?

Antes de su detencion, Gramsci ha hecho unas cuantas
cosas de importancia internacional: ayudar decisivamente a
imponer la politica del Ejecutivo de la Internacional en el Partido
Comunista de Italia: luego, enfrentarse al naciente estilo
estalinista (esto fugazmente, en visperas de su detencion,
reclamando que la mayoria del ejecutivo ruso no aplastara a la
minoria derrotada, sefialadamente a Trotski). Digo que se opuso
al estilo estalinista, porque Gramsci no se opuso al contenido de
la politica de Stalin. La defendié, aunque es verdad que
idealizandola, en sus escritos de la carcel.

Ya en la carcel, Gramsci fue objeto de actividad
internacional del movimiento comunista y democratico en
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general. Por cierto que Barcelona -y aln mas precisamente:
Radio Barcelona (1) bajo el poder popular durante la guerra civil-
se puede citar honrosamente a este propdsito.

MODA GRAMSCI. En los dos ultimos anos, particularmente
fuera de lItalia, se ha hablado y escrito mucho acerca de la
actualidad de Antonio Gramsci: sobre todo se asiste a un
considerable aumento del interés por su pensamiento politico.
En su opinidn, équé factores explican este gran interés?

Veo el hecho, y me ha sorprendido. Cuando en 1958
publigué la primera exposicion que se ha hecho aqui del
pensamiento de Gramsci, sélo se fijaron en ella, por lo que he
podido saber, los presos comunistas de la carcel de Burgos. Y
eso estaba en uno de los libros-maquina mas presentes en las
bibliotecas espafolas. En cambio, estas dos semanas pasadas el
ciclo sobre Gramsci en la Facultad de Geografia e Historia
contaba con un auditorio digno de la lectura de un buen poema:
por la cantidad y vitalidad.

Ahora que, por lo que hace a las causas, creo que es
imposible contestar con una sola explicacidon. Cada uno es cada
uno. Los comunistas italianos han tenido casi siempre muy
presente a Gramsci, quiza porgue contar con un clasico de esa
fecundidad en la tradicién mas directa de uno es una cosa que
da consistencia, identidad. En otros casos la adhesién a Gramsci
es adhesidon a sus proposiciones, o a algunas de ellas. En otros,
por ultimo, no tanto a proposiciones sueltas cuando a la actitud
y a los fines de Gramsci, sin olvidar los personales: en suma, a lo
gque mas bien desafortunadamente se suele llamar "el método".

éNo cree que existe el peligro de caer paraddjicamente en
una dogmatizacion de su teoria, dogmatizacion que él mismo
combatié en una iinea verdaderamente renovadora?

Desde luego que si. Y seria una lastima, porque Gramsci es
de los autores que menos se merecen eso. Por de pronto, teoria
sb6lo se puede decir a sus pensamientos en un sentido muy
vago, casi etimoldgico, en el sentido de visiéon. Y luego porque
toda su obra, la hecha y la actuada, su método, como se dice, es
apertura, disponibilidad a la experiencia en funcién de los fines.
Gramsci ha sido, con interesante paradoja, un caracteristico
"fildsofo de la practica" y, al mismo tiempo, el clasico marxista
mas capaz de contemplacién. Contemplacién del mundo exterior
y del interior.

A finales del afnio pasado en Francia circulaban fotografias

de Antonio Gramsci con el siguiente pie: "Antonio Gramsci el
Lenin de Occidente". Este y muchos mas reclamos publicitarios
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pueden calificarse como el momento algido de la "moda"
Gramsci. ¢{Hasta qué punto podemos decir que en Espana ha
empezado a pasar lo mismo?

No sé hasta qué punto, pero también a mi me parece eso.
Y lo lamento.

GRAMSCI Y EL EUROCOMUNISMO. Ultimamente, a la hora
de buscar las fuentes de lo que se ha denominado
eurocomunismo (2) se ha acudido al pensamiento gramsciano.
{Considera valido este presupuesto?

Vaya, ya empezamos, que diria el Forges. En primer lugar,
la palabra "eurocomunismo" no rebasa el grado de precisién del
lenguaje publicitario, asi que no me es posible usarla. Y, en
segundo lugar, Gramsci es un clasico, o sea, un autor que tiene
derecho a no estar de moda nunca y a ser leido siempre. Y por
todos. Ya a propdsito de las preguntas anteriores ha salido este
asunto, aunque haya sido de refilon. Nadie tiene derecho a
meterse un cldsico en el depdsito del coche, como si fuera el
tigre del anuncio. Dicho sea de paso, a los comunistas italianos
no se les puede reprochar nada en este punto: ellos han sido los
primeros en decir qgue Gramsci no es propiedad privada suya.

Lo esencial es eso. Pero, de todas maneras, porque no
parezca que escamoteo nada, afado: en la obra de Gramsci
hay, desde luego, un valioso esfuerzo por fundar el pensamiento
y la practica emancipatorios en la realidad del capitalismo pleno,
del capitalismo con base propia. Pero, suponiendo que Ila
palabra "eurocomunista" quiera decir algo preciso y que ese
algo sea afirmacion de una via parlamentaria hasta otra
sociedad y recusacibn del concepto de dictadura del
proletariado, se puede indicar gue Gramsci no ha creido nunca
que la superacion de la sociedad capitalista se pudiera
conseguir por via no revolucionaria ni, en particular, por via
parlamentaria: para él, todo lo que llamaba guerra de posiciones
era preparacién de una fase inevitable de asalto (inevitable para
gue haya revolucion social, la cual por su parte, ha sido
perfectamente evitable hasta el momento). Tampoco ha
pensado que fuera evitable el régimen de liquidacidon coactiva
de la propiedad burguesa al que la tradicién marxista llama
dictadura del proletariado. Lo que no quiere decir, naturalmente,
gue identificara ese régimen con las formas y la practica
gubernamentales de un estado determinado (3).

Notas:

1) Sacristdn recordaba, en el trigésimo aniversario de la muerte de
Gramsci, que fue Radio Barcelona donde se dio noticia de su
fallecimiento en plena guerra civil espanola:
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Hace 30 afios daba Radio Barcelona la noticia de la muerte de
Antonio Gramsci el dia 27 de abril de 1937, a los 46 afios de
edad y a los seis dias de haber cumplido condena bajo el
primero de los fascismos europeos. La obra de Gramsci es el
origen del interesante marxismo italiano contemporaneo, y
sigue presente en él incluso cuando éste se hace critico y
polémico respecto de su verdadero fundador. Gramsci es un
cldsico marxista de los mejor leidos, de los menos
embalsamados” (Sobre Marx y marxismo, op. cit, p. 62).

2) El eurocomunismo fue una politica, una “linea estratégica”,
defendida por algunos partidos comunistas de Europa Occidental
(PCF, PCI, PCE) y de otras zonas del mundo (PC de Japdn o el PC de
México) en la década de los setenta. En sintesis, en apretada y
discutible sintesis, se defendia la posibilidad de una transformacién
socialista de las sociedades capitalistas en el marco de las
democracias representativas, sin rupturas ni cambios radicales, pero,
a diferencia de la socialdemocracia de la época, sin renunciar a la
finalidad socialista. En “A propdsito del ‘Eurocomunismo” (1977)
(Intervenciones politicas, op. cit, pp. 196-207), puede verse el punto
de vista de Sacristan sobre esta orientacién politica.

3) Sobre este concepto, puede verse una interesante discusién en el
coloquio de una mesa redonda sobre el estalinismo celebrada en
Barcelona en 1978, en el que participaron Manuel Vazquez Montalban
y el propio Sacristdn (Grabaciones Fondo Sacristan, reserva de la
Biblioteca Central de Ila UB, trascrita en M. Sacristdn, Seis
conferencias, op. cit).

Para Sacristan, el estalinismo no fue una dictadura del
proletariado sino una tirania sobre la clase obrera y la ciudadania
popular ejercida desde el poder del estado.
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ANEXO VII. VIAS COMPLEMENTARIAS. MATICES DE UN

HISTORIADOR RIGUROSO.

La siguiente carta del historiador Jordi Torrent esta fechada en
octubre de 2007. Amplia y complementa, desde otra perspectiva no
contradictoria, la mirada sobre la introduccién del pensamiento de
Gramsci en Catalunya.

(...) En aquella epoca -primera decada dels seixanta,
insisteixo: la cronologia és significativa- llegiem cada mes la
revista Nuestro Cine, els col.laboradors de la qual hi feien textos
molt marcats pel marxisme (variant italiana més que no pas
francesa). A les pagines d aquesta publicacid, abans del 65, va
ser permament la preséncia de critiques i textos sobre pelis i
directors italians, molt especialment de Visconti i Passolini, | és
per aqui per on comencem a trobar Gramsci, perque a “La terra
trema”, a “Senso”, a “Rocco”, a “Mamma Roma, a..., etc. no
resulta gens dificil rastrejar-hi |’'ombra del pensador sard.
Rastres i indicis que fins i tot podem trobar en Antonioni: a “L
“ecclise” (1962), per ex., |’intel.lectual burgés interpretat per
Paco Rabal llegeix Gramsci. |, naturalment, els critics de la
revista tenen en compte el programa cultural gramscia, tracten
de reflectir-lo -mai explicitament, és clar- en les seves
ressenyes critiques i el citen com a referent sense donar-ne
massa detalls. De fet, | ‘orientacié general del conjunt de textos
de Nuestro Cine vol situar-se -entremig de les multiples
dificultats derivades de la censura- en | estel.la de la revista
italiana coetania “Cinema Nuovo”, dirigida pel gramscia/lukacsia
Guido Aristarco, de qui |"any 1968 Lumen editara la traduccié
del seu important “Storia delle teoriche del film”, sortit abans a
Italia (1960), i que era el llibre de capcalera de la gent que
escrivia a “Nuestro Cine”. En aquest llibre, Gramsci hi és citat
amb notoria frequencia i, de fet, el llibre sencer no perd mai de
vista el programa socio-cultural sorgit dels “quaderni”.

Es molt dubtés que aquests primers vesllums mereixin ser
gualificats de “coneixement” (..). Perd0 tampoc em semblaria
inexacte del tot -per bé que més equitatiu- afirmar que aquests
episodis de tampteig van anar constituint un sediment per a
ulteriors exploracions. Sediment necessari, val a dir, fins i tot en
allo que pogués tenir de pura emocionalitat, com tantes
vegades succeeix amb els descobriments politico-culturals que
fas de jove, tot malvivint sota tirania politica. (Els joves grecs,
sota la de Metaxas, llegien emocionats, i a mena de rite de pas, |
""Oracié funebre de Pericles”, prohibida pel regim). En qualsevol
cas, aquests vesllums van preparar-nos per obrir orella i ulls
davant el nom escoltat i escrit de Gramsci. Es a la segona meitat
dels seixanta quan s’estendran procediments d’accés i
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coneixement menys periferics en relaci6 a la seva obra i
pensament. No vam tenir la fortuna de “coneixer” les analisis i
reflexions de Sacristan fins molt més tard, ja entrats en una
certa maduresa. Per0O quan ens va arribar |“esforg
sistematitzador de |"”Antologia” (comprada de matute abans de
rebre el “nihil obstat”), ja portavem alguna idea més que
aproximativa sobre el pensament gramscia. Recordo, al
respecte, les bones observacions que sobre Gramsci feia A.
Sanchez Vazquez en un llibre immerecudament oblidat: Filosofia
de la praxis (1967)
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Anexo VIll. Sobre Bujarin.

El texto mas largo de Sacristan sobe el revolucionario
soviético es “Sobre el comunismo de Bujarin”, Sobre Marx y
marxismo, op. cit, pp.263-275, su presentacién de la biografia
de A. G. Lowy por el traducida para Grijalbo, coleccién “Teoria y
realdad”.

En la.“La formacién del marxismo en Gramsci” (lbidem, p.
69, n. 6), sefalaba Sacristan:

La pugna contra el mecanicismo en el pensamiento

socialista es una constante de la actividad intelectual de

Gramsci: cuando la socialdemocracia deje de ser la principal

fuente de deformacién economicista de Marx, Gramsci, ya en la

carcel, no dejara de escribir contra el mecanicismo, en el seno
mismo de la lll Internacional, particularmente contra Bujarin.

Al comentar la distincion entre ciencia de la ciencia y filosofia de
la ciencia en las clases de Metodologia de las ciencias sociales
del curso 1983-1984, Sacristan se referia a Bujarin en los
términos siguientes:
La expresion “ciencia de la ciencia” tiene un poco de historia
[...] porque nace en conexién con el primer encuentro
importante de filésofos de la ciencia occidentales y marxistas
en el congreso internacional de la historia de la ciencia de
Londres en 1931. Eso era un poco antes de las grandes purgas
rusas, y aqui aparecieron por udltima vez intelectuales
importantes de la revoluciéon rusa que luego sucumbieron a las
purgas, muy sefaladamente Bujarin, que era un personaje
quiza de los mas finos intelectualmente del equipo bolchevique.
Luego fue asesinado en 1938.

Por otra parte, proseguia, Bujarin tenia importancia en la
historia de las ideas econdmicas, habia sido seguramente el
viejo bolchevique que hubiera merecido una lectura mas atenta
en una facultad de Economia.

Lo que pasa es que es uno de esos personajes malditos
en la historia, porque de las tres grandes figuras sucesoras de
Lenin, las otras dos han tenido su partido, sus fieles, sus
continuadores, que han defendido su fama. Trotsky y Stalin han
tenido cada uno sus seguidores y autores que han escrito sobre
ellos. En cambio, Bujarin sucumbid sin dejar seguidores ni
escuela y, consiguientemente, es el mas enterrado de todos
aquellos personajes del afio 1917, el mas olvidado. Pero era
también el mas culto y a él correspondia la presidencia de la
delegacion soviética de este congreso de historia de la ciencia
en Londres, en el 31, y, alli él y otros soviéticos, pero
principalmente él, pronunciaron un discurso que causé enorme
impacto en Occidente...
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Igualmente, en un paso de la conferencia de 1985 “Sobre
Lukacs” (M. Sacristan, Seis conferencias, ed cit) en torno la linea
politica defendida por Bujarin en la revolucién china y a
propésito de la importancia revolucionaria de las sociedades del
Tercer Mundo y la consideracidon de este fendmeno por parte de
Lukdacs, se expresaba Sacristan en los términos siguientes:

(...) porque fijate que la revolucién china ha sido para la gente

de la |Ill Internacional el gran descubrimiento de Ilas

potencialidades revolucionarias del Tercer Mundo.

Descubrimiento muy siniestro porque Stalin ahi impuso una

linea politica horrible. Por cierto que la de Bujarin era mucho

mejor en aquellos momentos, en contra de todos los tdpicos
sobre él. Bujarin veia claramente una linea de revolucién con
campesinado y Stalin, por no sé qué razon, pero quizas por un
dogmatismo tonto, no creia en eso. Desde la revolucién china

Lukacs y la gente de la Ill Internacional tienen muy clara

conciencia de la capacidad revolucionaria del Tercer Mundo.
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Anexo IX. Del zdhanovismo.

Algunas breves aproximaciones de Sacristdn a esta nocién:

1. Anquilosamento del pensamiento (1958):

En los primeros anos del periodo aqui estudiado, esa
“intensa tentacién” [la tentacidn filoséfica de anticiparse a los
desarrollos cientificos] arrastré en gran medida a los filésofos
soviéticos, que sostuvieron rigidamente generalizaciones
precipitadas de Ilas ciencias, recusando como idealistas
cualesquiera otras interpretaciones del cuadro cientifico
contemporaneo. La intervencién de Zdanov en el afio 1947 en la
discusion de problemas suscitados por la historia de a filosofia
agudizé dificultades del pensamiento filoséfico soviético,
poniéndolo ante el peligro de un anquilosamiento grave... Pero
por grave que haya sido la importancia politico-cultural de ese
congreso, en el terreno filoséfico apenas afecta mas que a la
filosofia rusa y al marxismo francés. Precisamente durante los
anos de “enquistamiento” se efectla en otros paises un notable
y creador desarrollo del marxismo.

2. Como filosofia del arte (1965)

La situacidon actual del problema de la estética y la poética
estd aln muy lejos de esa futura claridad desideologizada. Por
una parte, los estetistas pretenden frecuentemente deducir de
modo univoco poéticas a partir de la estética o teoria del arte.
Este es propiamente el caso de las filosofias del arte de Zdhanov
o de Lukacs. Se parte de que el arte es un reflejo
sobreestructural de la realidad humana y se pretende deducir
de ello una poética, con orillas o sin orillas, es decir, uno o cien
modos estilisticos privilegiados de producir ese reflejo que
previamente se ha declarado consubstancial a todo arte. Como
gueda dicho, eso es metodoldégicamente incorrecto.

3. Con ocasién de un comentario sobre la poesia de Brossa: una
conclusién (1969)

La interpretacion de Cabral es complicada, y seguramente
clave de una gran esperanza del critico en aquella época:
Brossa, esta diciendo Cabral, participa en la conquista de lo real
y humano, que es lo que buscan (mal) los “realistas de la
forma”. Brossa no es ya formalista, ni surrealista, sino que ya
estd apresando la realidad. Ergo: no hace falta someterse a
Zdanov para conseguir lo que hay que conseguir. La
interpretacién, ademas de util, es hasta conmovedora si se
piensa que esta escrita durante el duro choque de clases de la
Barcelona de 1951. (También es amarga, si se piensa en el
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posterior destino del critico).

4. Una vaciedad repetida (1978):

El dltimo Stalin -esto es, la politica cultural zdanovista-
habia roto con la muy hegeliana tradicién de Lenin maduro -el
de los Cuadernos filoséficos- pronunciando una condena
explicita de Hegel e insistiendo en la vaciedad -heredada del
peor Lenin filosofante, el de Materialismo y empiriocriticismo- de
gue la historia de la filosofia se reduce a la “lucha entre el
materialismo y el idealismo”.

5. Contra la pretensién pontifical rusa (1970)

“Gramsci se ha convertido en una pantalla, en el falso
objetivo al que se dirigian todas las batallas politicas [de la Italia
contemporaneal; y en él se ha pretendido encontrar -y se ha
encontrado con un poco de buena voluntad- todo, desde la
justificacién del zdanovismo hasta el dialogo con los catdlicos”.
Estas palabras de B. Anglani tienen una validez temporalmente
limitada: describen con justa protesta un periodo que se podria
fechar sélo a partir de 1956, cuando la maduracién critica del
movimiento comunista destruydé los ultimos cimientos de la
pretension pontifical rusa y del ruso como latin de la sacra
doctrina stalinista. La anterior situacidn eclesiastica del
pensamiento comunista no permitia psicolégicamente ni
siquiera la utilizacién improvisada de la obra de Gramsci. Tal vez
por eso las intervenciones de filésofos rusos -escasas a pesar de
todo- en la discusidn sobre Gramsci posterior a 1956 presentan
frecuentemente un tono de cansancio ideolégico o de colérica
revancha que quizas ensefie mas sobre la situacion cultural de
la URSS que sobre Gramsci mismo.

6. Estancamiento de la cultura superior socialista (1963)

Los problemas generales a que antes me referia como
marco de las dificultades de la organizacion de intelectuales son
de dos tipos:

1’. Los problemas planteados por la situacion del
movimiento comunista mundial, al aspecto tedrico de los cuales
son especialmente sensibles los intelectuales. Estos problemas
son principalmente:

1. El problema de la concepcién de la dictadura del
proletariado, con toda la tematica de la via pacifica al
socialismo.

2. El problema de la articulacién correcta de la estrategia
de la coexistencia pacifica con las tacticas de alcance nacional
de los diversos partidos comunistas. En este punto se encuadra
el problema planteado por la posicién del partido chino.
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3. El problema de la superacién del estancamiento de la
cultura superior socialista durante los ultimos 30 afos. Los
principales de estos problemas son:

a) La necesaria reconstrucciéon marxista de las ramas de la
ciencia largo tiempo ignoradas por la cultura socialista por culpa
del zdhanovismo.

b) La necesaria reconstruccion del pensamiento comunista
sobre las relaciones entre la base y la sobreestructura, tema
gravemente deteriorado por el zdhanovismo y aln hoy en dia en
la URSS, como prueban las simplistas posiciones oficiales del
PCUS tal como han sido expresadas por los camaradas Jruschov
e llichev a propésito del arte y la literatura.

c) La revitalizacién del pensamiento marxista general, o
sea, de la filosofia marxista, cuyas formulaciones soviéticas (al
menos las que nos llegan) siguen siendo hoy repeticiones
relativamente esquematicas y empobrecidas de Materialismo y
Empiriocriticismo, en un mundo cientifico considerablemente
cambiado. También estos problemas pueden caracterizarse en
parte como problemas dimanantes del crecimiento del
movimiento comunista mundial, y ello tanto por el crecimiento
cuantitativo y geografico, que plantea los problemas de alcance
estratégico y de teoria politica -como los de la coexistencia
pacifica y la concepcién de la dictadura del proletariado-, cuanto
por el desarrollo cualitativo del socialismo en la URSS y en las
democracias populares. Es, en efecto, claro, que una cultura
superior poco desarrollada, empobrecida y a veces hasta
paralizada por el zdhanovismo no suponia un freno para el
desarrollo de las fuerzas productivas de la sociedad socialista
cuando éstas eran elementales y tenian que concentrarse sobre
decisiones econdmico-sociales muy simples y basicas como
“electrificacién”, “prioridad de la industria pesada” (sin
necesidad de afinar mucho cuantitativamente los efectos
intersectoriales de esa prioridad), o “alfabetizacién del pueblo” y
“ensefianza primaria para todos”. Pero hoy en dia, con la gran
victoria del socialismo que supone el haber superado esa fase
de las decisiones simples y elementales, es también claro que
esa cultura superior cientifica y técnica reducida a los
esquematismos de los manuales soviéticos que nos llegan, es
un freno para el desarrollo de las fuerzas productivas del
socialismo en la URSS y las democracias populares y un freno
para la capacidad de penetracién del marxismo-leninismo en los
paises capitalistas. (El intelectual comunista es de verdad
intelectual y de verdad un comunista cuando reconoce la
gravedad de estos problemas y esta al mismo tiempo orgulloso
de quienes han hecho posible que esos problemas llegaran a
plantearse. No es un verdadero intelectual si oculta esos
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problemas. No es un verdadero comunista si no se sabe
continuador del movimiento unido que los ha suscitado y no los
ha resuelto todavia).

Por efecto de la divisidon del trabajo que es un dato basico
de la vida en el mundo capitalista y en el mundo socialista, los
intelectuales comunistas -investigadores, técnicos, escritores y
artistas- estan obligados a desempenar un papel importante en
el salto cualitativo que inevitablemente tiene que dar la cultura
superior marxista. Apelar, como recientemente ha hecho el
camarada Thorez, al “cuerpo de doctrina establecida” y a la
“experiencia de la clase obrera” para negar ese importante
papel de la intelectualidad comunista militante en la actual fase
historica, es una actitud errénea y sumamente peligrosa. Es
errdbnea porque equivale a desconocer que la experiencia y el
instrumental técnico del intelectual comunista es también, a
través del Partido Comunista, experiencia de la clase obrera,
experiencia al servicio del socialismo. Al desconocer esto se
niega un rasgo muy importante de la funcién del Partido
Comunista. Y esa actitud es sumamente peligrosa porque puede
redundar en el enquistamiento, el envejecimiento y muchas
derrotas del movimiento comunista en la lucha por la conquista
de los nuevos instrumentos técnicos de producciéon y en la lucha
por la conquista de los nuevos contenidos de consciencia que
hoy llegan a la humanidad como resultado del rapido ritmo de
desarrollo de esos nuevos instrumentos técnicos.

De todo esto se desprende que, precisamente porque
estos problemas tedricos son de crecimiento, es imposible
superar su efecto en las organizaciones de intelectuales
silenciandolos o tratandolos de un modo paternalista,
quitdndoles importancia. Desgraciadamente, a causa del modo
como hemos venido trabajando, no hemos podido aplicar a los
camaradas de la organizacién de intelectuales de Barcelona mas
gue esos pafnos calientes paternalistas. Por eso hay aqui una
fuente potencial de crisis.

7. Caminos de superacion (1967)

Ya ese asunto [la recuperacion del caracter revolucionario
del marxismo] puede contarse entre los temas gramscianos (y
leninianos) que hoy deben encontrarse de nuevo en primer
plano en la reflexiéon marxista. Y lo esta ya en realidad, de modo
mas o menos explicito. Son numerosos, en efecto, los autores
gue no ven en los fendmenos involutivos de la filosofia marxista
de los decenios anteriores a 1956 mas que los efectos de un
“positivismo” global y simplisticamente atribuido a Stalin. Por
eso tales escritores filoséficos tienden frecuentemente a recurrir
de nuevo a Hegel y a la tradicién idealista. Tales son los casos,
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por ejemplo, del Lukadcs de los ultimos afios (sobre todo en la
Estética), de Kosik, de Kolakowski, de Garaudy, y hasta de
Havemann, pese a su condicién de cientifico de la naturaleza.
Otros autores, viendo -con mas razén- que el supuesto
“positivismo” de la filosofia soviética en ese proximo pasado no
es sino a lo sumo un elemento, y probablemente secundario, de
la situacidon que se trata de superar, son mas reacios a ver en el
Hegel de la Fenomenologia la panacea de todos los males. O en
el de la Ldgica. Autores tan distintos entre si como Luporini,
Della Volpe, Althusser, Schaff, etc., coinciden al menos en una
orientacibn que no ve ninguna ganancia apreciable en la
apelacién a la filosofia especulativa tradicional.

8. La olla volcada (1958)

En los primeros afos del periodo aqui estudiado [La
filosofia desde la Il Guerra hasta 1958], esa “intensa tentaciéon”
arrastr6 en gran medida a los fildsofos soviéticos, que
sostuvieron rigidamente generalizaciones precipitadas de las
ciencias, recusando como idealistas cualesquiera otras
interpretaciones del cuadro cientifico contemporaneo. La
intervencion de Zdanov en el ano 1947 en la discusion de
problemas suscitados por la historia de la filosofia agudizé
dificultades del pensamiento filoséfico soviético, poniéndolo
ante el peligro de un anquilosamiento grave. Blojinzev, uno de
los fisicos tedricos soviéticos mas destacados, ha descrito mas
tarde aquella situacién del modo siguiente. “El progreso habria
sido mucho mas répido si no hubiéramos tropezado durante
largos anos con cosas elementales. Con que tal o cual hecho o
tal o cual teoria pudieran estar ligados al idealismo o al
positivismo, o interpretados segln el espiritu de esas filosofias,
bastaba para que se rechazara completamente el contenido de
aquel hecho o de aquella teoria. En suma, las cosas eran mas o
menos asi: teniamos en la olla una buena sopa materialista, y
entonces llegaba alguno y declaraba. “iCuidado, que le ha caido
un escarabajo idealista!” Y en seguida se volcaba la olla; hecho
lo cual, resultaba muy dificil saber qué clase de sopa era aquélla
y si verdaderamente le habia caido un escarabajo...”.
Especialmente los filésofos marxistas franceses (no los tedricos
de la ciencia, como Joliot-Curie o P. Langevin) siguieron a los
rusos por ese camino (H. Lefebvre, extremadamente dogmatico
en su hegelianismo, luego, en cambio, “revisionista”; R.
Garaudy), mientras que los italianos (tradicidon histdérico-critica
de A Gramsci ), los ingleses (estudios epistemoldgicos y de
teoria e historia de la ciencia de B. Farrington, J. Needham, ).
Bernal, M. Cornforth, J.B.S. Haldane), los polacos (A Schaff), los
hdngaros (G. Lukdcs) o los chinos (renovacidon de la filosofia
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politica marxista por Mao Tse-tung) se movian en terrenos de
mas amplia perspectiva...

Referencias: 1.”Filosofia” , PM Il, pp. 173-174. 2. “Sobre el realismo en arte”,
PM I, pp. 58-59. 3. “La practica de la poesia”, PM IV, pp. 220-221. 4. ‘En la
edicion castellana del libro de Wolfgang Harich {Comunismo sin
crecimiento?’, PM Ill, p. 215. 5. El orden y el tiempo, ob. cit, pp. 85-86. 6.
“Sobre los problemas de las organizaciones de intelectuales, especialmente
la de Barcelona” , mientras tanto, n° 63, pp. 66-68. 7.”La formacién del
marxismo en Gramsci”, PM |, p. 78. 8. “Filosofia”, PM Il, p. 173-174.

En carta de 4 de diciembre de 1967 dirigida a Lopez
Raimundo®® (M. Manzanera, anexo documental de su tesis
doctoral), Sacristdn comentaba algunos aspectos de la politica
cultural zdanovista y de la trayectoria de la revista teédrica del
PSUC Nous Horitzons:

Creo que a la falta de habilidad mia hay que sumar, en
este asunto, una considerable lejania vuestra respecto de la
evolucidon de la cultura en Europa y en Espafa. Y también,
probablemente, el hecho de que no distinguis de modo
adecuado entre los graduados de la URSS. Numerosisimos
grados universitarios de la URSS responden adn a las
necesidades de la alfabetizacién y la industrializacién; sus
titulares son en realidad cuadros de alfabetizacién en sentido
amplio, y no cientificos. Son, por ejemplo (yo he conocido
varios), supuestos “economistas” que no saben una palabra de
matematica, o “filésofos” que no saben mas que un manual de
memoria, etc. Se trata de cuadros sin duda eficaces para
trabajar con los kirguises y para conseguir una de las hazanas
mas grandes de los soviéticos: el paso de poblaciones enormes
de la prehistoria a la industria. Pero no son ni cultos ni capaces
de investigacion.

Al lado de ellos, de forma que me resulta dificil
comprender, puesto que no Conozco como conviven en la
Universidad unos con otros, esta el impresionante estado mayor
de investigadores soviéticos en ciencias de la naturaleza y en
matematica. Hay que saber, por tanto, en concreto qué quiere
decir que una persona se ha graduado en Moscd.

(...) Y sobre las traducciones del ruso: creo que hay que
seleccionar mas, porque generalmente son de planificacién
cuantitativa: quilos de papel para contar muy poca cosa. He
repartido personalmente ocho del dltimo. A la semana controlé
la lectura: ninguno de los ocho lectores habia terminado el
articulo ruso.

También, en la conferencia de 1985 “Sobre Lukacs” (M.

19 Una interesante valoracion del papel politico de Sacristan en el PSUC y PCE por
parte de Gregorio Lopez Raimundo, el que fuera secretario general y presidente del
PSUC, puede verse en: Xavier Juncosa, Integral Sacristan, ed cit
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Sacristan, Seis conferencias, ed, cit), Sacristan trazé una breve

pero punzante caracterizacion de la politica cultural zdanovista:
(...) Lukacs ha sido, por una parte, un intelectual comunista muy
independiente que nunca pasé por el aro de la censura de
Zdanov, del falso dogmatismo de Zdanov, que en el fondo no
era un dogmatismo de verdad, era un dogmatismo puramente
oportunista, éno?, para el control politico y no por razén de
ideas aunque fueran dogmaticas.

E igualmente, en esta misma conferencia de 1985, hay una
referencia a las paraddjicas situaciones creadas durante el
periodo cultural estalinista, época que, en su opinién, mas
ajustadamente deberia ser llamada stalinista-zdhanovista:

Habia en la Rusia staliniana, habia un modo muy notable,
muy interesante de ocultar informacion que no era el brutal de
gue nadie sepa nada, salvo pues la verdadera direccién, el
ndcleo con poder, sino que supieran las cosas el nucleo con el
poder y unos cuantos consejeros técnicos o intelectuales
importantes. Eso daba lugar a casos muy grotescos, cémicos
incluso. Por ejemplo, durante todo el periodo staliniano a la
l6gica moderna, lo que se suele llamar l6gica matematica o
l6gica simbdlica, se la fue calificando de ciencia reaccionaria y
burguesa. Lo mismo la teoria de la relatividad de Einstein. Pero
cuando, después de XX Congreso del PCUS se levanta, por lo
menos en gran parte, la censura cultural, resulta que habia un
cultivo de la légica matematica y de la teoria de la relatividad
muy importante en la Unién Soviética. ¢Quién lo hacia? Lo hacia
gente camuflada de fisico, camuflada de médico, gente que
recibia sus sueldos en el Instituto de Fisica, en el de Optica. Por
ejemplo: uno de los principales l6gicos en légica matematica, el
autor de una técnica, de un cdlculo que es de mucha
importancia, no sélo en fisica, sino también incluso en algunas
ciencias sociales, Marko, autor de las llamadas cadenas de
Marko, que son unos calculos para trabajo probabilistico; este
tipo vivia metido en un Instituto de Optica y ahi en realidad
tenia todo un laboratorio de un Instituto de Légica pero
camuflado de Optica. Habia una especie de despotismo
ilustrado por el cual un nlcleo podia saber de qué iban las
cosas Yy el pueblo tenia que ser simplemente adoctrinado.

Sacristan finalizaba su intervencién senalando que él no
guerria coincidir en estas cosas con la critica de orientacion
burguesa, pero que creia

que nosotros debemos tener en cuenta, al mismo tiempo, el

trabajo cultural imponente realizado bajo el estalinismo, es

decir, la alfabetizacién de algo asi como quince naciones
prehistéricas y su paso al siglo XX. Esto no hay que olvidarlo
pero tampoco hay que olvidar lo otro.

Finalmente, de sus esquemas para el curso de doctorado
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de 1984-85 sobre la dialéctica (Reserva de la Biblioteca Central
de la UB), estos fragmentos del apartado II: “Cristalizacién de la
concepcién de origen engelsiano”:

1. Precedida por Plejanov y Kautsky (Diferencias: Spinoza y
Darwin)

1.1. Es codificada bajo el stalinismo.

1.2. Se ve obligada a sucesivas concesiones cuando quiere
salir de la vaguedad, obligada por la practica.

2. La Academia rusa.

2.1. Fidelidad al pre-criticismo de Hegel.

2.2. Inconsecuentes intentos de armonizacién con la
l6gica.

2.2.1. Admisién enfatica del principio de no-contradiccién.

2.2.2. La distincion entre la l6gica formal y la dialéctica.

2.2.2.1. Observar que rebaja mucho (llevandolo al plano
del conocimiento) la tesis de Engels al respecto.

2.3. Restos de idealismo objetivo incluso cuando hacen
descripciones interesantes de procesos de trabajo intelectual.

3. Aprovechamientos de Ila ciencia, al modo de Ila
apologética catdlica del siglo XIX: Omelyanovski.

4. lliénkov.

4.1. Tradicién de Engels, con cierta agravacion.

4.2. Consiguiente (Colletti) recuperaciéon del hegelismo, y
de toda la metafisica pre-critica.

4.21. Hegelismo explicito.

4.2.1.1. Con adaptaciones minimas: p.e.,en vez de "ldea",
"pensamiento universal"contrapuesto al subjetivo.

4.2.1.2. El falseamiento hegeliano de Kant.

4.2.2. Anacronismo de las "leyes del pensamiento” como
objeto de la légica

4.2.2.1. Por la honrada inflexibilidad con que se toma en
serio la tradicién.

4.2.3. Spinozismo.

4.2.3.1. Teologia disfrazada, idealismo.

4.232. Panteismo logicista.

4.2.4. Inversién de la historia de la légica.

4.2.5. Completa omision de desarrollos modernos de la
l6gica.

4.3. Dos consecuencias epistemoldgicas y metodoldgicas
de importancia

4.3.1. Acritica ignorancia del principio de la practica.

4.3.1.1. Con espiritu ajeno al de Marx.

150



4.3.1.2. Y tradicionalismo.

4.3.2. Elitismo romantico-idealista.

4.4. Tesis sobre la dialéctica.

4.4.1. Unidad de objeto de la légica (confundida con la
teoria del conocimiento) y la dialéctica.

4.4.2. Sobre contradiccién légica y contradiccion dialéctica.
Comentario y analisis:

4.42.1. Admision del principio de no-contradiccién pero
sélo para los términos (légica.)

4.4.2.2. Afirmacién de la contradictoriedad de los
conceptos (dialéctica).

4.4.2.3. Consecuencias.

4.4.2.3.1. Los términos no expresan conceptos.

4.4.2.3.2. Las construcciones formales son puros juegos de
palabras.

4.4.2.3.3. La dialéctica es inefable puesto que en lo verbal
hay que sequir la I6gica formal.

4.2.3.3.1. Consecuencia muy significativa: eso era la
dialéctica de Bohme.

4.4.2.4. Critica de la idea de mutacion del concepto, de
gue la divisiéon divide y la definicién corta.
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Anexo X. Teoria v practica.

Algunas aproximaciones de Sacristdn a la nociéon de
practica (social, politica) y a su concepto complementario:

1. Pensamiento revolucionario y practica (1983)

Cuando sostengo que el pensamiento revolucionario tiene
que superar la estructuracidn académica del conocimiento, no
es que esté por principio despreciando la estructuracion
académica del pensamiento, la cual puede ser un punto de
partida imprescindible (aunque no siempre). Lo que pienso es
gue para ser virtualmente revolucionaria, una cultura filoséfica y
politica ha de rebasar, en un cierto sentido, la estructuracién del
conocimiento en la academia. Y el sentido en que hay que
rebasarla consiste en una integracién intelectual, en una
tendencia a hacer una sintesis, que es lo que yo considero el
momento dialéctico de todo pensamiento revolucionario, y por
otra parte, la tendencia a una integracién todavia superior, que
es la integraciéon con la practica.

En este punto creo que es necesario hacer una
puntualizacion. En realidad, todo conocimiento tiende a
desembocar en una practica, como decian los escolasticos, el
entendimiento especulativo se hace practica por extensiéon. Pero
lo que ocurre es que esa practica puede ser puramente
tecnolégica o ampliamente politico-social, sin que las dos se
excluyan naturalmente. Una caracteristica importante, en mi
opinién, de la tradicibn marxista es la aspiracion a un
conocimiento cientifico, pero también integrado dialécticamente
en una practica social. Eso hace que todo marxismo cientificista
o teoricista me parezca bastante lejano de la inspiracion mas
central de Marx y de la tradicién marxista.

2. Del trabajo (1964)

En la filosofia de la cultura y del conocimiento se presentan
frecuentemente problemas como ésos, que recuerdan el de la
gallina y el huevo: iqué fue antes una actividad abstractiva -que
presupone abstracciones previas- 0 unas abstracciones
“previas” -que presuponen alguna operacién abstractiva? La
solucion de estos problemas no se encuentra quedandose
dentro del estudio del conocimiento como cosa aislada, sino que
debe hallarse probablemente por una via en la que colaboren
varias disciplinas, bioldgicas, fisioldgicas, psicolégicas e
histéricas: el conocimiento no es toda la vida del hombre: el
“primer” trato de la especie humana con la realidad exterior no
ha sido seguramente tedrico, sino practico, mas o menos como
el de los demdas animales superiores. El "conocimiento” del
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mundo que tienen éstos estd seguramente orientado por las
necesidades de su actividad bioldgica. Ahora bien: la actividad
bioldgica mas especifica del hombre es el trabajo, que da de si
no sélo la estricta conservacion o reproduccién de la vida, sino,
ademas, la produccién de las condiciones y medios de vida. La
actividad precisamente intelectual de la abstraccion ha sido
presumiblemente precedida por esa actividad practica, cuyo
desarrollo y fijacién a través de la formacion de esquemas o
“estereotipos dindmicos” hereditarios en la corteza cerebral
(Pavlov) habra suministrado al hombre Ilas primeras
“abstracciones” orientadoras de las sucesivas y ya conscientes.

3. Practica como consumacidon del conocimiento

A. 1970

La practica es la consumacion del conocimiento: su
consumacioén, no soélo su aplicacién y su verificacién. O bien, si
se prefiere no rebasar la formulacién habitual que dice que la
practica es la verificacién del conocimiento habria que entender
que verificacion es llegada del conocimiento al concreto “ser en
si y para si” del objeto y del conocedor, a lo “real inmediato”,
“no sélo a la dignidad de lo general” que es lo que se entiende
gue verifica la verificacion en la acepcidn corriente del término.

Materialismo acabado es materialismo con los principios de
la concrecion y de la practica. Conocimiento acabado es
realizaciéon del principio de concrecién por la practica. Ese
conocimiento no es “acabado” en el sentido de un reposo
definitivo, como en el caso de la intuicion idealista romantica,
que cumple una funcion homdloga de la del principio de la
practica en el marxismo de Lenin, pero si lo es en el sentido de
que cada operaciéon integra de conocimiento ha de culminar en
la captacién de la “totalidad concreta”, “en el sentido de la
practica”, en vez de considerarse culminada, segun la ideologia
de arcaica tradicién esclavista, en la contemplaciéon de las
maximas abstracciones trascendentales, en la teoria pura. El
lugar clave que ocupa el principio de la practica en la nocidén
marxista y leninista de conocimiento es una manifestacion
caracteristica de materialismo dialéctico: su sentido es el de un
“ateismo” epistemoldgico que desenmascara el viejo prejuicio
identificador de conocimiento y abstraccidon, conocimiento
auténtico y conocimiento tedrico (=abstracto). La nocién
presenta a veces en el texto de Lenin un aspecto ético, se
presenta como decision de valorar como culminacion y goce del
conocer la “cristalizaciéon” concreta que resulta de |la
combinacién de las noticias abstractas por la mediacién de la
practica, negando esa estimacidn a la contemplaciéon de los
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primeros principios y motores. Un ethos de cismundaneidad
impera en la concepcién leniniana del conocimiento, y se
manifiesta a veces curiosamente, atribuyendo, por ejemplo, al
“miedo” el vuelo de los filésofos hacia uranias nociones
abstractas.

B. 1970

En el pensamiento marxista, tal como lo ha desarrollado
Lenin partiendo de Marx y Engels, la practica tiene la funcion
gue el irracionalismo (no sélo de los idealistas) confia a la
intuicion: superar la unilateralidad del conocimiento abstracto,
del conocimiento por leyes cientificas y otras proposiciones
universales. Pero Lenin redefine esa funcion: la practica no
pretendera, tampoco como consumacién del conocimiento, una
seguridad “fideista” como la intuicién del filosofar irracionalista.
“El criterio de la practica”, escribia Lenin ya en 1908, por su
misma naturaleza, no puede nunca confirmar ni refutar
completamente ninguna representacién humana (...) Ese criterio
es lo suficientemente indeterminado para [impedir] que los
conocimientos humanos se transformen en “absoluto” pero, al
mismo tiempo, es lo suficientemente determinado para dirigir
una lucha implacable contra todas las variedades del idealismo
y del agnosticismo.”

4. Teoria y practica politico-social.

A. 1983

La opinidn de Anderson [SLA: no hay crisis de la teoria sino
de la practica politica en el marxismo] tiene a su favor dos
argumentos. Uno, el hecho que él sefala, el desarrollo tedrico
del marxismo. Otro es el hecho de que una teoria no estéa ligada
indisolublemente a una practica. Bajo el stalinismo se difundié
mucho la idea contraria, la idea de que una teoria determina
una practica y sélo una, y viceversa. Eso es un error: cualquier
teoria puede dar de si, en principio, innumerables practicas
(aunque no todas las practicas imaginables, naturalmente). Con
la misma mecanica elemental, uno tiene, para una misma
finalidad (levantar un peso), la técnica de la palanca y de la
grda. Son técnicas distintas, pero tienen debajo la misma teoria.

De modo que esa opinién de Anderson se argumenta bien:
la teoria se ha desarrollado mucho, y ella no es responsable
inequivocamente de la practica. Pero, sin embargo, a mi la tesis
me deja poco satisfecho... No resulta muy definitivo decir “la
teoria marxista se ha desarrollado muy bien, lo que pasa es que
la practica marxista se ha hundido”, porque, aunque no hay una
determinacién univoca de la teoria por la practica ni viceversa,
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sin embargo, ocurre... que la tradicibn marxista no es una
tradicidn tedrica pura. Es una tradicién politica, una intervencién
consciente y organizada en la lucha de clases, sobre la base de
un fundamento cientifico en sentido estricto y un fundamento
todavia mas amplio de caracter filoséfico. Claro que ha habido y
hay académicos que cultivan la problematica marxista sin
ningun interés politico; pero eso no es lo esencial de la tradicion
marxista, sino que es un fendbmeno mas bien marginal (...). De
modo que la crisis practica del marxismo, su reflejo en la
practica, me parece un hecho de gran importancia para ese
complejo fendmeno histérico que es el marxismo. Tal vez se
podrd conservar la verdad de la estimacién de Anderson
hablando de derrota del marxismo en Europa (¢y donde no?).

B.1959

Esta resoluciéon del pensamiento marxista en el “valor de la
verdad” que repercute sin duda en un desprecio mas o menos
acusado de toda “elegancia”, de todo “refinamiento”, y de toda
veneraciéon de “nobilisimas estirpes” es una de las causas de su
choque ideoldgico con el positivismo y el neopositivismo. Pero
dicho rasgo suscita también critica desde otros motivos del
pensamiento burgués. Una razén animada en un ejercicio por
aquella “moral de la verdad” aspira en efecto a un desarrollo
cientifico. Como, por otra parte, enriqueciendo una tradicién
baconiana, el marxismo ha puesto muy pronto (de un modo
clasico, en las Tesis sobre Feuerbach) el principio de la praxis, la
razén marxista se desprende conscientemente de toda
“libertad” imaginativa: es una razén critica, que presenta “la
exigencia de abandonar las ilusiones sobre el propio estado”, y
una razén practica, que piensa que esa exigencia “es la
exigencia de abandonar un estado que necesita de ilusiones”. La
razén marxista no piensa poder alcanzar la verdad sin realizarla,
segun la exclamacién de Marx: no podéis realizar la filosofia sin
suprimirla superandola. Fundamentando esas tesis estd
naturalmente la doctrina de que la razén es y se determina por
la realidad prerracional, material, social, de que nace; y de que,
consecuentemente, un cambio pleno de la razén es solo posible
por un cambio critico de su raiz social. De aqui el principio
marxista de la inmediata insercién de la razén en la praxis. Toda
esta doctrina de la razén implica obviamente la recusaciéon del
ideal contemplativo.

5. La practica como integracién (1984)

El primero es el expresado en tu frase: “Los tres vértices
de su pensamiento -ciencia, politica, interioridad- representan
ambitos incomunicables”. Mi opinidn es mas bien que yo no soy
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capaz de hacer con ellos un sélo sistema tedrico, ni me creo
ninguno de lo que existe; pero creo que, incluso en esa situacion
de insuficiencia tedrica sistematica, cabe trabajar la integracién
de los tres ambitos en el individuo que obra (ya sabes:
Geschrieben steht: “Im Anfang war das Wort! / Hier stock’ich
schon! Wer hilft mir weiter fort?[... ] / Mir hilft der Geist! Auf
einmal seh’ich Rat / Und schreibe getrost: Im Anfang war die
Tat!”. Y también creo que es posible trabajar y presentar la
articulacién de esa comunicacion de los tres ambitos en el
individuo haciendo no epistéme, pero si historie. (“Escrito esta.
iAl comienzo era el Verbo! / iAqui tropiezo ya! {Y cdmo sigo?/... /
Llevado del Espiritu! Esta es mi ayuda/ Y escribo confortado.
iPrimero fue la Accion!” (Del Fausto |, escena en el gabinete de
trabajo)”

Referencias: 1. “Entrevista con Manuel Sacristan. Uno mas Uno”, AMS, p.
184-185. 2. ILAF, p. 16. 3. A. “El filosofar de Lenin” ,PM I, pp. 169-170. 3.
B. “Lenin y la filosofia”, Ibid., p. 189. 4.A. “Entrevista con Manuel
Sacristan”,PEYPA, pp. 120-121. 5. Carta de Sacristdn a ). M2 Ripalda,
27.10.1984, ).M. Ripalda “La tarea intelectual de Manuel Sacristan”,mientras
tanto, n® 30-31, 1987, p. 129.

En una conferencia de 1976 sobre politica de la ciencia,
Sacristan trazé un breve comentario sobre su concepto de
practica y su papel en el &mbito del conocimiento cientifico.

Desde el punto de vista de la aspiracién al conocimiento,
desde la perspectiva del deseo de conocer, sefialé Sacristan, la
practica es una instancia imprescindible porque es la que da
intimidad al conocer. Es muy posible, apuntd, que lo que los
fildsofos romanticos han ido persiguiendo, “y que les ha hecho
creer que tenian que renunciar al conocimiento tedrico en
sentido estricto, en sentido cientifico”, sea precisamente el
hecho de que el conocimiento tedrico no suele satisfacer esa
necesidad del conocimiento como contacto, que se tiene sélo en
el conocimiento sensible o bien en algunos de los planos de las
experiencias estéticas en general, y también en experiencias
practicas, como la experiencia politica.

Reconocer esta vinculacién de ciencia y técnica, observaba
Sacristan, era casi obligado cuando se reconoce la vinculacion
previa entre conocimiento tedrico y consciencia practica.
Sefalaba esto, matizd, sélo para justificar su precisién de que
tampoco le parece extinguible el complejo ciencia-técnica, lo
que podria ser una salida, irreal en su opinién, “pero sobre el
papel imaginable”, de los problemas actuales en el ambito de la
politica de la ciencia, es decir, separar drasticamente el
elemento técnico de lo tedrico, del concepto de la ciencia
moderna.
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También en otra conferencia de finales de los setenta
intitulada “De la filosofia de la ciencia a la politica de la ciencia”,
encontramos la siguiente aclaracién:

Una cierta politizacién del concepto de practica que lo
liberara de su excesiva monopolizacién por parte de las ciencias
mas relacionadas con ingenieros y arquitectos (tal vez incluso
con agricultores), y acentuar el aspecto gue tiene la practica en
el sentido anterior del término (no de fabricacién, sino de accién
interhumana), con la consiguiente repercusién en la asignacién
de recursos...

También este paso de un seminario de 1977 “Sobre
economia y dialéctica”, en torno a la nocién de practica y el
pensamiento dialéctico:

Porque hay que observar que no es verdad, como a
menudo se dice precipitadamente, no es del todo verdad
que la caracteristica de la dialéctica sea ser un
pensamiento practico. No sélo es un pensamiento practico
a secas. Pensamiento practico lo es en rigor cualquier
pensamiento. Gramsci, al que en el marxismo se le suele
llamar fildsofo de la practica y a su marxismo marxismo de
la practica, sabia muy bien que él no inventaba la idea, y
en sus Cuadernos de apuntes en la carcel citaba a Vico, un
fildsofo historicista italiano del siglo XVIII, el cual tenia una
idea muy parecida segun la cual la practica es también
conocimiento y la verdad es lo hecho, por citar una frase
literal suya.

Es mas, prosiguié Sacristan, incluso la inteligencia
especulativa, la que crea sistemas tedricos o metafisicos, por
simple extensién, “se convierte en practica -la palabra simple la
meto yo, no estad literal, es libertad de traduccién”.

En su opinién, efectivamente, se puede decir
perfectamente que un trozo cualquiera de gquimica o de fisica
tedrica, por pura extensién, se hace practica. “No es verdad que
la ciencia no tenga una vertiente practica inmediata y eso lo
tenga soélo la dialéctica. La diferencia no es ésa”. La diferencia,
matizaba, es que la practica de cualquier ciencia es una practica
tecnolégica, dentro de una determinada sociedad, y, en cambio,
la practica que hay que usar de criterio para valorar el éxito
dialéctico “es una practica no tecnoldgica sino revolucionaria,
con la que medir la totalizacién dialéctica por su éxito o su
fracaso revolucionario de ese mismo marco social, en grande o
en pequeno”.

Finalmente, en torno a estas reflexiones, este paso del
tema VI de las clases de metodologia de las ciencias sociales del
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curso 1981-82, donde, a propodsito de la nocién de verdad y la
adecuacidon empirica, Sacristan construia una reflexién sobre el
papel de la practica en la tradicién marxista.

En la tradicién, comentaba, la tesis de que el criterio del
conocimiento es la practica tenia dos caras. Una era la
tecnoldgica. Todo el mundo admitia, cualquiera que sea su
ideologia, “que la técnica de un determinado conocimiento, del
arte, como se decia antiguamente, suministra confirmacién de
ese conocimiento”. Pero, en el caso de la tradicidn marxista,
refiere no sélo a esa practica tecnoldgica, sino también a la
practica social. Curiosamente, en este punto, alguno de los
antimarxistas mas enérgicos del siglo, como por ejemplo Karl
Popper, se identificaba bastante con esa posicién, al concebir la
actividad social como una ingenieria, como una técnica a su vez.

Pero, en todo caso, proseguia Sacristan, tiene interés
remarcar la posicion fijada por Russell que, en su opinién, “es
absolutamente verdad”. Si alguien sostuviera que una
afirmacion es verdadera simplemente porque es eficaz, esta
abriendo camino a cualquier arbitrariedad, a cualquier violencia.
Otra cosa distinta, y aceptable, es decir que el conocimiento, en
su globalidad, no tiene un fundamento tedrico, y que, por tanto,
su fundamento es de caracter practico, bioldgico, Vvital,
evolutivo, “y en eso no creo yo que haya ningun peligro de
admision de arbitrariedades despéticas”.

158



Anexo Xl. Del socialismo irreal.

Se lo explicaré. Poco después de ser nombrado presidente,

Ronald Reagan convocd a una serie de reuniones sobre, digamos, el
estado del mundo. Yo asistia a ellas como subdirector de la CIA.
Cuando sus asesores empezaron a hablarle de Rusia, él les empezé a
preguntar. “éPodemos utilizar con ellos el arma nuclear?”. Los
asesores, como él esperaba, lo desaconsejaron: moriria demasiada
gente. Reagan pregunto entonces: “iGanariamos una guerra
convencional?”. La opinion general era que el ejército convencional
soviético era extremadamente poderoso y que nadie podia garantizar
una victoria. Entonces Reagan les pregunté que era lo que Estados
Unidos tenia y Rusia no tenia. El mismo se lo contestd: dinero. Y el
dinero acabd con Rusia.

(...) Claro. Era simple. Si se puso en marcha la guerra de

las galaxias que salié carisima, y otras iniciativas paralelas. Aungue
el proceso de arruinamiento habia empezado mucho antes. Recuerdo
que, segun las estadisticas que manejabamos, Rusia tenia un
producto interior bruto que era la mitad del nuestro. Pero estabamos
equivocados. Reclutamos a alguien que nos demostré que el PIB de
Rusia era una sexta parte del de los Estados Unidos.

(...) Yo luché contra el comunismo. Y ganamos.

Ganamos la guerra fria.

Vernon A. Walters, “Ganamos la guerra fria”.

Entrevista con Arcadi Espada. El Pais, 25/8/2000

Algunas textos criticos de Sacristan sobre lo que fue
llamado el socialismo real, con adjetivo ofensivamente defensivo
frente a criticas fundadas, son los siguientes:

1. El precio clasico del idealismo (1969)

Los paises socialistas (pre-socialistas, propiamente) se
lanzaron, nada mas expropiados los expropiadores, a un trabajo
social basado en el entusiasmo imputado a toda la poblacién...;
intentaron, pues, construir un “hombre nuevo” (una nueva
sensibilidad moral colectiva) por via idealista, en vez de por via
materialista. Lo pagaron con el precio clasico del idealismo: con
una falsedad “trascendental” que diria el filésofo, construyendo
una “sociedad escindida” que habria dicho Marx (por intentar
entender con conceptos de éste lo que ha pasado hasta ahora
en la construccién del socialismo). En efecto, aunque tal vez
Stajanov sea un héroe, los stajanovistas fueron pronto una
pandilla de esquiroles hablando en plata obrera, ayudantes de la
naciente politica social, encubridores de la contradiccidon entre la
retérica del “hombre nuevo” (del “citoyen” decia Marx) y el
continuado imperio de la economia politica (del “homme”, decia
Marx). Asi se reprodujo “la sofistica del estado” (Marx). No hay
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humanidad nueva en serio mientras haya mercancia. Hay sdlo,
mientras tanto, la relativa nueva pobreza de la vanguardia
revolucionaria, novedad voluntarista, no bésica.

2. Russell y el bonapartismo de la URSS (1970)

El peligro de “bonapartismo”, de detenciobn de Ila
transformacion socialista y consolidacion de algun estadio de su
camino antes de llegar a los mas esenciales, es, desde los
escritos de Trotski, una cuestién muy conocida. Se trata de un
riesgo visible, que ha sido percibido desde varios puntos de
vista en el seno mismo de la tradiciéon bolchevique: Gramsci, por
ejemplo, habia visto el riesgo bonapartista, la militarizacién de
un statu quo revolucionario parcial, precisamente en las
actitudes de Trotski en la primera mitad de la década de 1920.
Hay que decir que Russell habia sefialado ese problema antes
que Trotski y antes que Gramsci, en 1920, durante la guerra
civil rusa... Pero, repitase, génesis no es lo mismo que valor
veritativo de una proposicién: queda el hecho de que Russell ha
visto el riesgo de bonapartismo en la URSS mucho antes de que
fuera posible atribuirsele al chivo expiatorio (nada inmaculado,
por lo demas) J. V. Stalin. Eso es una seria advertencia para el
pensamiento socialista no utdpico.

3. Coberturas ideolégicas (1971)

Las profundas dificultades con que tropieza la construccién
del socialismo en los paises que derrocaron un antiguo régimen
inmaduramente capitalista -el prototipo es la URSS- hacen, en
efecto, pensar a menudo que en ellas se manifieste la razén del
marxismo pre-leninista, cuyo esquema contemplaba el paso al
socialismo de sociedades capitalistas con sus contradicciones
basicas maduramente desarrolladas, no de sociedades como la
tartara o la uzbeka de 1920. El haber cubierto ideolégicamente
con léxico socialista la ejecuciéon, segun modelo europeo de una
larga acumulacién que en ese modelo es propiamente burguesa
puede estar, en efecto, en la base no sélo de las deformaciones
politicas burocraticas sino también de las degeneraciones
doctrinales que equivalen a una reasimilacién de la mentalidad
y la cultura burguesas (en la hipétesis audaz de que éstas
fueran superadas en algun momento). “La venganza de Marx”
es realmente terrible en este sentido.

4. El Asno de la Apocalipsis (1978)

(...) habria que estar seguros de que la reserva ecoldgica
soviética -la “nueva Arca de Noé” en que piensa Harich- es
efecto de una estructura social y no consecuencia imprevista y
transitoria de su mal funcionamiento (malo desde el punto de
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vista de un designio no diverso en esto del capitalismo). No se
ve por qué los “Volksfiatovich” fabricados en Toggliattigrado han
de contaminar menos o ser mdas comunistas que los “fiat”
hechos en Turin o los “Volkswagen” de Wolggsburg. Mientras
eso no se demuestre, hay derecho a sequir pensando que el
Asno del Apocalipsis es igual de siniestro si se llama “Seat” que
si se llama “Trabant” y que el quinto jinete que lo cabalga es un
pobre hombre tan alienado en un caso como en otro.

5. Politica exterior v querra fria.

A. 1981

Y no hay duda de que el gobierno de MoscU ha intervenido
estos Ultimos afos, mdas que en otras épocas, en desarrollos
politicos fuera de sus fronteras e incluso lejos de ellas. Pero no
se puede olvidar que lo ha hecho al mismo tiempo o después de
las potencias occidentales; van, por ejemplo, dieciocho afos
desde la intervencion occidental que configuré violenta vy
duramente la situacion en el Africa del centro-oeste hasta la
intervencion soviética en esa area y un cuarto de siglo desde la
intervencidn norteamericana que estructuré a su servicio el
Oriente Medio hasta la intervencidn soviética en Afganistan, la
cual por otra parte, se puede entender como réplica al proyecto
norteamericano de rearme nuclear en Europa y de intervencién
en la zona del Golfo Pérsico. Desde luego que consideraciones
asi no deben servir para “disculpar” la politica exterior de
Moscu. Sirven sélo para recordar que no se puede entender
nada si no se contempla en su contexto. Y es el contexto entero
lo que hemos de rechazar, no sélo las tardias (y reducidas)
respuestas moscovitas a cuarenta afnos de dominio e
intervencion del poder norteamericano en todo el mundo.

B. 1982

Desde el primer momento, un observador frio que intente
ver los dos lados superando sus simpatias, tendra que reconocer
gue también el gobierno soviético entra en esta dinamica, en
esta légica de la carrera de armamentos, de una manera mas o
menos inevitable. Es una cosa que entre gentes de izquierda
social...se dice pocas veces, y quiza a alguno le parezca
criticable lo que voy a decir. Pero habria que decir, creo yo, que
los cohetes soviéticos SS-20 aunque son técnicamente muy
inferiores y por tanto mucho menos agresivos que los cohetes
que los americanos nos invitan a tener (los proyectiles de
crucero y los “Pershing”) de todas maneras no son claramente
tampoco un arma defensiva. Son unos cohetes moviles, de
alcance medio, y por regla general un cohete de alcance medio
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nunca es un cohete defensivo, siempre esta pensado no para
asustar al contrario, sino mas bien para percutirle.

Desde luego que es perfectamente explicable que la Unidén
Soviética haya entrado desde el primer momento en esta ldgica
del armamento por la sencilla razén que todos conocemos, de
gue la Unién Soviética es un pais primero sitiado, cercado desde
1917 hasta 1939. Y en 1939-40 dej6 de ser sitiado para ser
invadido. Es decir: gue un pais que realmente ha estado siempre
sometido a un cerco y lo sigue estando hoy... De modo que no
es que haga ahora un reproche muy unilateral a la politica
soviética. Se comprende muy bien que hayan entrado en esa
carrera porque tienen una situacién de pais sitiado desde
siempre. Pero el hecho es que sobre todo la gente que nos
hemos educado en una tradicién comunista nunca habriamos
imaginado, desde el punto de vista de Marx y de Engels, a una
sociedad socialista rearmandose constantemente. Ahi hay sin
duda una importante y desgraciada discrepancia entre los
ideales de la gente que nos hemos educado como comunistas y
la realidad de la situacién.

6. Causa de la crisis del marxismo (1979)

Pero hay también factores externos de gran importancia.
Una nueva evidencia en el sentido extensional, es decir,
evidencia para mas gente, de que la revolucidon soviética no ha
sido la revolucién que abriera camino a una nueva sociedad
emancipada. Esto hasta con exageracién. Hoy se empieza ya a
ignorar absurdamente las cosas que si ha sido la revolucién de
Octubre y que si son aquellos regimenes. Una actriz checa,
firmante de la carta de los setenta y siete, manda un manifiesto
a Occidente, pidiendo solidaridad y contando las torturas de que
alli es objeto. Las torturas de que alli es objeto son, por ejemplo,
el riesgo de que le reduzcan la jubilacion. Claro, cuando uno es
de un pais en el que en plena democracia muere a palos un
preso de la CNT, dan cierta gracia las torturas que esta
infringiendo el gobierno checo. Da cierta risa. Con esto no quiero
ignorar que hay torturas mas gordas, si no del gobierno checo,
del gobierno soviético: el tratamiento psiquiatrico forzoso, etc.
Pero quiero decir que la consciencia generalizada de que aquello
es un fracaso desde el punto de vista de la tradicién
emancipatoria, o de que haberlo tomado por socialismo es un
error, una tragedia, esta llegando a ser excesivo. Pero, en todo
caso, es la gran causa exdgena, creo yo, de la crisis del
marxismo.

7. Iniciativa derechista y burocratismo europeo-oriental (1973)
La iniciativa de encender velas y ponerlas en la ventana
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procede en la Alemania occidental de la extrema derecha de la
democracia cristiana (dirigida por un “vardn” particularmente
robusto) y de las organizaciones de préfugos de territorios
(alemanes o no) del este. Tiene por objeto consolidar en la
consciencia del pueblo aleman la ecuacién, ya bastante
arraigada bajo Hitler, “socialismo=asesinato, genocidio de las
etnias germanicas” (las velas se encienden en homenaje a las
varias victimas personales y territoriales del burocratismo
europeo-oriental).

8. A propdsito de un uso del término “real” (1977)

Los rusos pecan de incautos cuando contraponen el
caracter “real” de su “socialismo” al movimiento animado por el
Partido Comunista Italiano, o el francés, o el de Espafia, porque
alguien les replicara que es mas realidad social el 30% (no
menos del 50% del proletariado) de un electorado como el
italiano que la policia politica checa y las tropas blindadas de
ocupacion. Fuera del blogue de hegemonia rusa y del Extremo
Oriente, los tres principales partidos “eurocomunistas”, si no ya
también el japonés, integran la mayor realidad politico-social
precedente del movimiento que se originé por reaccion al
abandono del internacionalismo proletario por la
socialdemocracia, al voto nacionalista de los créditos de guerra
de 1914.

Referencias: 1.“Checoslovaquia y la construccion del socialismo”,PM Ill, pp. 259. 2.
“Russell y el socialismo”, PM I, 224-225 3. “Agnes Heller”, Ibidem, pp. 256-257. 4. “En
la edicion castellana del libro de Wolfgang Harich, Comunismo sin crecimiento”,PM I,
pp. 217-218. 5. A .“Réplica a la comunicacion de Viceng Fisas”, mientras tanto n° 4, p.
36. 5. B. “A propésito del peligro de guerra”,PEYPA, pp. 83-84. 6. “Una conversacion
con Manuel Sacristan” por J. Guiu y A. Munné,AMS, pp. 116-117. 7 . Nota de la
traduccion castellana de VD. 8. “A propdsito del “‘eurocomunismo™, PM /I, p. 197.

En un escrito con anotaciones criticas de 1972, también se
pueden encontrar reflexiones de Sacristan sobre algunos de los
procesos revolucionarios de orientacién socialista del pasado
siglo.

Sacristan senala en el escrito que la construccion del
socialismo en la URSS y en todos los otros paises donde la
burguesia habia sido derrotada por el ejército Rojo, asi como en
China y en Cuba, la planificacién econdmica seguia el camino
gue en las sociedades capitalistas desarrolladas habia
conducido a un callején sin salida, no sélo en el plano econémico
sino también en los terrenos del propio modo de vida y en el del
asentamiento de la especie humana en la tierra. Y afadia:

Esto no se refiere sélo al pesadismo soviético tradicional,

sino también a la eleccién de los multiplicadores econémicos ya
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utilizados por las economias imperialistas, con la consiguiente
decisién implicita acerca de los modos de vida. Por ejemplo, el
15-111-1972, Tele/Express reproducia una entrevista concedida al
New York Times por el Dr. Agnelli, presidente de la FIAT, en la
que este enemigo principal de la clase obrera en el estado
italiano valoraba la intervencién de su sociedad en la economia
soviética. Entre otras cosas, decia. “No hemos tenido ningun
interés econémico en este negocio [la instalacion del
monstruoso centro de produccion de automoéviles para
propiedad personal ({0 no se la puede llamar ya privada?) de
Togliattigrad], pero hemos obtenido beneficios de otras muchas
clases.

En efecto, afadia Sacristan, el principal beneficio obtenido
por lo que Agnelli representa es el haber remachado Ia
coincidencia de la dinamica econdmica soviética con la
capitalista-imperialista. La dificultad ilustrada por este ejemplo
tenia incluso alcance teérico: probablemente obliga a
reinterpretar, revisar o negar la opinién de Marx -expresada en
su defensa de Ricardo contra la critica romantica del
capitalismo- sobre la funcién de “la produccién por la
produccion.

Sacristan apuntaba, en segundo lugar, por la via de
reinterpretacién del papel de los partidos comunistas, via que
debia incluir los nuevos problemas post-leninianos, y que si bien
se debia partir de lo pensado por los clasicos de la tradicién
respecto de la objetividad comunista, tenia también que
reconocer el fracaso de la revolucién cultural en la URSS,

[...] al no pasar de ser un fendmeno, aunque de gran amplitud,

sélo cuantitativo, no productor de una cultura nueva... y por la

inseguridad o los muchos puntos dudosos de los hechos
conocidos de lo que en China se ha llamado, tal vez con
demasiado ambicién, 'primera revolucién cultural”

Concluia Sacristan con un interrogante: los problemas que
para la teoria marxista representaban algunos de los nuevos
fendbmenos sociales no obligaban a preguntarse si el
denominado extremismo de izquierda comunista de los anos
veinte y treinta (Korsch, Pannekoek!*!) no llevaba algo de razén,
sugiriendo con ello el replanteamiento de las cuestiones que
esta tendencia marxista habia suscitado.

También en un texto aun inédito de 1974 sobre el
gue Giaime Pala ha llamado la atencién en reiteradas ocasiones,
Sacristan comentaba criticamente la concepcion defendida en el
“avant-projecte [anteproyecto] de programa del PSUC” sobre la
época histérica que se estaba viviendo en aquellos afnos. En el

1 Sobre Pannekoek, véase el anexo XXIII.
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documento se seguia pensando en clave de la fase de
“esperanza democratica antifascista” del final de la Il Guerra
Mundial. En su opinidn, esta fase habia pasado hacia ya tiempo
y habia sido sustituida, primero, por la guerra fria, y luego por el
“entendimiento entre los gobiernos de Washington y Moscu (&Y
Pekin?), o sea, entre la gran burguesia capitalista
norteamericana, la casta dominante rusa (¢y la casta dominante
china?)” (Recordemos que el texto esta fechado en 1974).

La identidad del modo de desarrollo civilizatorio de la
sociedad capitalista norteamericana y la soviética no excluye
pugnas entre unos y otros. Pero si excluia “todo optimismo
acerca de un desarrollo historico espontaneo -en la politica
internacional- en el sentido de la democratizacion de la vida
politica”.

Finalmente, un paralogismo sefalado por Sacristan
en el coloquio de Ila mesa redonda de 1967 sobre
“Irracionalismo y el hombre nuevo” en torno al uso de las
categorias “sociedad burguesa” y “sociedad industrial”*2

El paralogismo que yo criticaria es el siguiente: si se

empieza diciendo “los fendmenos sociales tal vez tengan que
explicarse en base a la categoria “sociedad industrial”, que es
mas importante que la categoria “sociedad burguesa”, que
implica también la categoria “sociedad socialista”. Entonces,
siguiendo, la conclusién, supuesto que la interpretacién de
ciertos fendmenos de la sociedad soviética fuera correcta,
deberia llevar a la conclusién de que esos fendmenos no son de
sociedad burguesa, sino de sociedad industrial, puesto que
primero se ha substituido la categoria “sociedad burguesa” por
“sociedad industrial”. Hay aqui un paralogismo que me parece,
dicho sea sin animo mu polémico, que tiene una punta
ideoldgica y propagandistica: primero se dice “sociedad
industrial”, pero cuando luego se trata de echarsela a los rusos
encima, ya no se dice “industrial” sino que se dice “burguesa”.

Matizada critica argumentativa, a la que lineas mas

adelante anadia Sacristan:

Por dltimo, sélo una observaciéon para estar también
tranquilo con la conciencia cientifica: el paralogismo de
Aranguren, del que he tomado el punto de partida no me hace
olvidar, ni creo que deba hacer olvidar a ningln socialista, que
la apologética indirecta del capitalismo conseguida por esta via
tecnocrdtica, desde Burhnam hasta Galbraith, aunque es
obviamente propaganda capitalista, es de enorme interés para
todo socialista, se pueden aprender muchas cosas de ella. Esta
argumentacién, aunque la crea paraddjica y en el fondo

"2 Para una aproximacion a esta intervencion de Sacristan, véase: Salvador Lopez
Arnal, La destruccién de una esperanza. Manuel Sacristan y la primavera de Praga (en
prensa).
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apologética capitalista, estd cargada de una serie de hechos
que la cultura socialista ha desconocido durante mucho tiempo,
como el problema de democracia técnica, etc.
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Anexo Xll. Giuilia

En un paso de su intervencion en el Il Congreso del PSUC
(documentacién anexa a la tesis doctoral de Miguel Manzanera),
Sacristan se refiri6 a una de las actividades del movimiento
democratico de mujeres, del que formé parte Giulia Adinolfi, en
los siguientes términos:

La experiencia mas interesante a este respecto -también
por los errores que contenia en ese periodo inmediatamente
anterior al actual- fue el trabajo de las mujeres de la
organizacién de intelectuales de Barcelona en la semana de la
paz del ano 1963. Utilizando la posibilidad admitida por el
articulo 61 del partido, la organizacidbn de intelectuales
constituy6 aquel afio una célula exclusivamente compuesta por
mujeres. Estas formaron con bastante rapidez un grupo de
mujeres democraticas, que eran sobre todo mujeres sin partido
y del FLP [Frente de Libracién Popular]. Y los maridos de éstas
llamaban a las nuestras “las diabdlicas” porque estuvieron muy
activas en todo este periodo. Todo ese grupo penetré en una
organizacién internacional, en varios departamentos: de
entendimiento entre los pueblos, derechos de la mujer,
derechos del nifio, etc. Con mucha energia, estas mujeres
democraticas, movidas por nuestras camaradas, organizaron
una serie de conferencias, exposiciones Yy publicaciones,
reunidas en una semana por la paz que tuvo su influencia en
Barcelona y que hizo crecer la organizacién. Desgraciadamente,
ese trabajo tuvo muy poca continuidad y se paralizé al terminar
aquella semana de la paz, entre otras cosas, quizas
fundamentalmente porque nuestras camaradas se descubrieron
demasiado y la junta directora de aquel organismo las eliminé.
El error quizas mas visible fue tratar aquella junta como si fuera
un érgano franquista, del poder franquista. Lo era en parte, sin
duda, pero no totalmente y lo que habria habido que hacer era
englobar a esa misma junta en el movimiento conseguido que
fue realmente bastante amplio. Pese a ese error y a alguno mas
de detalle, la semana de la paz de 1963!*3 prefigurd en algo lo
que iba a ser el trabajo de los intelectuales en el periodo
actual...

Afios mas tarde, en una conferencia de 1983 sobre
“Tradicién marxista y nuevos problemas” (M. Sacristan, Seis
conferencias, edicidon cit), Sacristan hacia igualmente una
cuidada y breve referencia al papel desempenado por Giulia
Adinolfi en la recuperacién del feminismo en Catalunya.

(...) En cualquier caso, los movimientos herederos de los
clasicos, los marxismos posteriores, son bastante mejores que
los clasicos mismos por lo que hace al problema de la mujer.

13 Sobre esta semana, vease anexo XXIV.
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Por limitarme a nuestro caso, a este pais, en Espafa se puede
decir que después de la guerra civil la recuperacién del tema de
la emancipaciéon de la mujer fue una iniciativa no ya sélo de
ambientes culturales marxistas, sino precisamente de partidos
marxistas. Creo no equivocarme, si siguiendo a las editoras de
la revista de Sociologia de la Autébnoma, Papers, indico que el
numero 12 de Nous Horitzons, que era la revista tedrico-cultural
del P.S.U. entonces, el aflo 1967, publicé la primera aportacién -
de después de la guerra civil se entiende; antes de la guerra
civil habia habido, como es natural, mucho desarrollo- a este
problema, un articulo de Giulia Adinolfi que luego reprodujeron
en Papers al hacer la historia del movimiento feminista en
Espafa en el nUm. 9 de Papers del aho 78.

Sobre Giulia Adinolfi es, en mi opinidn, imprescindible el
documental “Giulia” de Xavier Juncosa (Integral Sacristan,
edicion citada) y el numero extraordinario que la revista
mientras tanto dedicd a su obra. Elena Grau estd preparando
actualmente un estudio sobre su obra para una editorial italiana.

En una carta dirigida a Rosa Rossi, después del
fallecimiento de Giulia Adinolfi, escribia Sacristan:

Estoy seguro de que llevas [R. Rossi] razén cuando dices
que el dolor de quien la ha amado es inexorablemente distinto
de cualquier otro. Eso esta tan claro para mi, que no hablo de
Giulia con nadie, a pesar de que yo estoy hablando conmigo
mismo de ella o con ella, el dia entero despierto, y de noche en
suenos. No es que no me atreva a nombrarla ante otros. Al
contrario: hablando con Vera [Sacristdn] o con amigos que
también lo fueron de Giulia la nombro a menudo. Pero no hablo
en ella, como se dice en La Celestina.
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Anexo XlIl. Nous Horitzons

Tres notas de Sacristan en torno al trabajo cultural bajo el
franquismo (del anexo documental de la tesis doctoral de Miguel
Manzanera, p. 796 y pp. 800-801) y al papel de Nous Horitzons,
revista teérica del PSUC que él mismo dirigié durante algunos
anos:

A. El origen de los temas objeto de la presente nota es la
necesidad sentida ya desde hace tiempo de compensar las
deficiencias de nuestra prensa, sefaladamente de Nous
Horitzons y de Realidad. Esas deficiencias son de dos clases:
hay, en primer lugar, una dedicacién insuficiente a la
elaboracién de las revistas por parte de camaradas del pais.
Por otra, un difusién escasa. Este ultimo defecto esta muy
relacionado con el primero, a pesar de tratarse de cosas tan
distintas como son las relativas a la redaccién y las propias
de la distribucion de publicaciones. Pero ocurre que, en
nuestro caso, si hubiera camaradas con dedicacién a la
redaccién de las revistas, ellos mismos representarian parte
de la red de difusién, y seguramente la parte principal. Por
tanto, puede decirse que los dos defectos principales de la
situacién de nuestra prensa cultural o ideoldgica tienen la
misma raiz: la escasa participacion de los camaradas del
pais. Esto explica el que desde hace afos se intentara
concentrar el trabajo al respecto en el pais (especializacién
de Vernet[Francesc Vallverdd]), aunque con pocos
resultados.

B. La temporada ya dedicada al trabajo para NH en su nueva
organizacion (otofio, invierno y primavera) es lo
suficientemente larga para permitir un primer balance. A
primera vista -y por no olvidar los hechos positivos-, parece
que este trabajo vaya por buen camino: se enviaron
abundantes materiales para los nUmeros 9 y 10, y el viernes
23 de junio han salido 67 paginas para el n? 11. Ademas,
esas 67 paginas estan ya bastante planeadas desde los dos
puntos de vista principales: contenido de los trabajos hechos
por colaboradores nuestros y eleccién, para fines de
propaganda eficaz, de colaboradores muy externos y hasta
resentidos contra nosotros. Es importante publicar estas
cosas tal cual, sin comentarlas, criticarlas ni menos refutarlas
en el mismo nimero. Por lo demas, la mas hiriente de ellas -
el reproche que nos hace Joan Fuster de no haber divulgado
la obra de Gramsci- se refuta sola en un nimero con tanto
espacio dedicado a ese autor. Propagandisticamente, es mas
eficaz que cualquier comentario nuestro.

Pero aunque a primera vista se puedan registrar algunos
progresos, el hecho es que los problemas de fondo siguen casi
sin tocar. Esos problema son:
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12. El nlcleo de redacciéon barcelonés sigue sin ser
propiamente una redacciéon. Esto es: no ha conseguido aln
hacer contribuir de un modo apreciable a otros camaradas con
capacidad de escritores. Mas bien ha funcionado como un grupo
de autores, no como una redaccién.

22, La crénica catalana, que es el principal tema que
habria que cultivar aqui, sigue aun sin solucionarse. Ni siquiera
hemos conseguido planearla sobre el papel, pero en serio y con
detalle.

39, La distribucién no ha recibido casi ningun apoyo serio
del nucleo de redaccion. Todo se ha reducido a unas doce
suscripciones, de las cuales no hemos cobrado, ademas, mas
que cuatro.

4°, La colaboraciéon con el nucleo de fuera sigue siendo
muy escasa. No se ha conseguido resolver aln el problema de
la intervencion de Vernet [F. Vicens] en ello, que es por ahora el
mas capacitado. Y la cosa tiene cierta importancia porque el n®
9 ha suscitado protestas por faltas de sintaxis y (dicen) de
ortografia.

52 La colaboracién con R [Realidad] y NB [Nuestra
Bandera] ha sido nula.

Durante la Ultima semana de junio (el 24) y todo el mes
de julio vamos a tener una serie de reuniones exclusivamente
dedicadas a esas deficiencias. En medio intercalaremos otras
(desde el 10 de julio) para empezar a preparar el n2 12. En
septiembre pensamos cerrar el 12 y en noviembre el 13. La
reunion mas inmediata sobre el tema de organizaciéon del
trabajo se dedicara al problema de la crénica catalana.

Una de las deficiencias de la redaccién no va a poder
resolverse en serio si no es mediante una reorganizacion de
intelectuales de la que hablo en otra nota. En realidad, no hay
en la redaccion mas que dos -Rosell [Josep Fontana] y Ricardo
[el propio Sacristan]- que podamos tener presente NH como
principal trabajo nuestro de P. Los demas tienen los minutos
contados por la gran cantidad de reuniones que estan obligados
a realizar.

C. La siguiente nota esta fechada el 18 de octubre de
1967.

Una breve nota (la ocasiéon me coge de sorpresa y en este
momento no tengo tiempo para nada mas) acerca de lo malo
del nimero 10 (sélo de lo malo que me parece verdaderamente
grave y digno de evitarse). Se trata de dos cosas; ante todo, el
increible articulo de Maria Carrasco “Les guerres camperoles a
Catalunya [Las guerras campesinas en Catalunal]”. Ni una
revista de escuela elemental puede permitirse publicar una tal
muestra de incompetencia. Este articulo nos cubriria de ridiculo
o de algo mas, porque la cita que hace de la obra mas extensa
dirigida por Vicens Vives como si fuera de autor desconocido es
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una metedura de pata como para esconderse en una
alcantarilla cuando uno vive en Barcelona. Ante este articulo me
parece necesario insistir en que cada cual tiene su oficio. Se
puede ser inteligentisimo y genial como poeta y como ingeniero
sin saber una palabra de historia. El otro punto que me parece
necesitado de correccién es el hecho de escribir sobre la
revoluciéon de Octubre (en una revista trimestral y de cultura)
de un modo meramente global y sentimental y sin mas finalidad
gue dar un resumen brevisimo de linea politica. EI tema
merecia mas respeto.

Me disculpo de mandar sélo estos gritos y agradezco de
paso las valiosas paginas de Vidiella, que son en mi opinién lo
que da valor al nimero (especialmente las primeras tres
paginas y media, propiamente de memorias).

Junto con los gritos, afectuosos abrazos.

Pocos dias después, 4 de diciembre de 1967, respondiendo
a una carta de Gregorio Lépez Raimundo, en aquel entonces
secretario general del PSUC, Sacristan comentaba:

Querido Latorre <L6pez Raimundo>:

Contesto a tu nota de reproche por las lineas que envié
acerca del articulo de M. Carrasco en el nUmero 10.

Empiezo por lamentar el que esas lineas fueran tan
contraproducentes. Parece como si tuviera ese vicio para
siempre. Lo siento por lo que tiene de inveterada incapacidad
de ser realmente Util. Parece claro que yo presupongo una
posibilidad de entenderse a medias palabras, y que esa
posibilidad no existe.

Y lo siento también por la ineficacia que he tenido para el
asunto mismo. Pues, desgraciadamente, sobre el fondo del
asunto yo llevo razén, como intentaré mostrarte ahora...

Por lo demas, la redaccién de Barcelona formulé una critica
colectiva al nimero 9 de NH, fechada en junio de 1967. Dirigida
a la direccion del PSUC, llevaba la siguiente advertencia: “Los
comentarios estan hechos rapidamente y seria necesario
argumentar mas: perdonad que no lo hayamos hecho esta vez,
pero nos ha parecido que os seria util recibiéndolos ahora.
Insisto en el punto de que estas notas han sido elaboradas por
acuerdo unanime de los seis miembros de la redaccién
barcelonesa”. Es probable que el autor de la redaccion fuera el
propio Sacristan. Traduzco del catalan:

Nota: El nUmero del margen izquierdo indica la pagina del
trabajo.

3 [Inutilidad de un referendum] Nos ha parecido pobre
de argumentacién. Tenia que ser mas profundo

4 [Nuevos elementos en la lucha de la clase obrera]
Correcto
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7 [La ensefanza del catalan] Hecho muy rapidamente.
Poco riguroso. Titulo desafortunado. Era necesario decir “la
enseflanza en catalan” (no solamente del catalan).

9 [La Universidad en primera linea] Acierto en poner este
trabajo aqui. Lastima que no se haya vigilado la ordenacién: el
texto del Dr. Rubié tenia que abrir la seccién y de manera mas
destacada

29 [ Lenin y la cuestion nacional] Més que la
reproduccién de un fragmento de la biografia de Lenin nos
hubiera interesado una resena larga del libro.

33 [El verdadero problema no son los inmigrantes, R.
Vidiella] Es una nota mas apropiada para un linglista que para
un combatiente. Renovamos la peticion hecha en otras
ocasiones: es necesario convencer al compafero Vidiella para
que escriba sus memorias. iTodos sus escritos sobre hechos
vividos por él son enormemente bien acogidos! Repetidle el
encargo, por favor.

37 [La emocionante ayuda de los pueblos soviéticos al
Vietnam, Emili Vilaseca] Propagandisticamente es muy flojo,
ineficaz. Cuando sea necesario criticar la desviacién de Mao y
de su grupo, no recurrais mas a la prensa occidental.

46 [El PSU y la guerra nacional revolucionaria, 1936-1939]
Demasiado general y sabido. En cambio, es necesario que el
camarada Moix (como hemos pedido al camarada Vidiella) diese
cuenta de hechos de su experiencia sindical (Sabadell, etc).
Esto es muy importante.

53 [El ciclo de Teatro Latino, Hernani]. Es decente,
periodisticamente muy atractivo.

59 [En el centenario del Maestro Millet, T. P. Beltran]
Interesante como experiencia vivida.

62 [Homenaje de Barcelona a Picasso, Un estudiante] Un
ejemplo de lo que seria necesario NO repetir. En primer lugar:
una autocritica nuestra por no haber hecho la nota. Ahora todos
estos sucesos vendran resefados por nosotros. Una
recomendacién: cuando recibais una nota de un francotirador
llena de anomalias como esta haced el favor de no incluirla.
Nosotros con tiempo ya os anunciaremos los temas y hechos
gue trataremos en cada nimero.

63 [Paris, por los 85 anos de Picasso, R. Guell]l. No es un
articulo para NH; el tono es muy flojo.

65 [Un buen ejemplo] Es una versiéon de politica cultural
populista, no marxista. De todas maneras, aporta elementos
interesantes.

Creemos que la presentacion tendria que haber sido
critica (no paternalista), situando correctamente al lector
enfrente del documento.

70 [Algunas buenas cosas del Sant Jordi] Nos parece una
nota desafortunada: una resefia de los premios de Santa Llucia
tiene que ser mas ajustada.

79. Felicidades por la iniciativa. iQue se repital.
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Anexo XIV. Amadeo Bordiga (1889-1970)

Dos aproximaciones a Bordiga de las notas de traductor de su
Antologia de Gramsci

1. Bordiga fue detenido el 3 de febrero de 1923, a su
vuelta de Moscu, donde habia asistido al IV Congreso de la I.C.
En este Congreso, que habia insistido en la politica del frente
Unico obrero y de gobierno obrero y campesino, admitiendo
explicitamente la imposibilidad de pasar, en los paises
capitalistas occidentales, a la dictadura proletaria de un modo
directo, Bordiga se habia encontrado en minoria y en
discrepancia abierta con Gramsci. En la carcel escribié Bordiga
un manifiesto que acusaba a la I.C. de imponer una politica de
renuncia a la revolucién. Las vicisitudes de aplicacién de la
politica de alianzas de la I.C. en Italia favorecian la iniciativa de
Bordiga: tanto por su propia oposicién cuanto por la del centro
socialista, inspirado por Pietro Nenni, no se habian logrado ni la
fusion del P.C. d’l. con la fraccién “terzointernazionalista” del
P.S.1., ni siquiera el blogue entre ambas formaciones (el “pacto
de unidad de accién” entre el P.C. d’I. y el P.S.l. no se concluyé
hasta 1934. Y por curiosidad histdrica es oportuno recordar que
lo denunci6é a finales de lo afos cincuenta el mismo dirigente
socialista que lo obstaculizara en los veinte, Pietro Nenni). Por
otra parte, la derecha del P.C.d’'l. inspirada por el empirismo de
Tasca, concebia la politica de la I.C. como liquidacién del P.C. d'l.
y el P.S.l. y formaciéon de una corriente popular socialcomunista.
Esta visidon liguidacionista de la derecha empuja al nucleo de
“centro” -o sea, al equipo gramsciano de L.O.N.- a coincidir con
el grupo izquierdista, pese a la diferencia politica cada vez mas
patente entre ellos. Y asi Togliatti, Scoccimarro y Terracini
estuvieron inicialmente dispuestos a firmar el manifiesto de
Bordiga en funcién de lucha contra la derecha. Gramsci, en
cambio, que verosimilmente tenia ya construida su visién
politica de la situacidn y habia reconocido el principio de la
“lucha en dos frentes”, se opuso resueltamente al manifiesto
por razones (...) mas generales incluso que las caracteristicas
momentaneas de la situacién italiana...”

Amadeo Bordiga, ingeniero, uUnico todavia [1968, 1969:
fallecio6 en 1970] en vida de los tres dirigentes que mas
caracteristicamente representaron las tendencias del P.C.d"l en
sus comienzos, era entonces hombre de pensamiento
esquematico y mecanicista (Gramsci recordara en los
Cuadernos de la carcel la tesis bordiguiana segun la cual
sabiendo lo que ha comido un orador es posible prever el
contenido de su discurso). Pero al mismo tiempo un caracter
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integro, tenaz, combativo y generoso de sus energias. Los
hombres de L.O.N. apreciaban mucho esas caracteristicas suyas,
especialmente al contrastarlas con la conducta, mucho mas
reservada, de los dirigentes derechistas como Tasca o Graziadei.
Le respetaban, ademas, porque Bordiga habia sido el mas eficaz
promotor de la constitucién del P.C. d’'l. y hasta el simbolo del
Partido durante los primeros anos de ése. Gramsci, la dimensidn
de cuya obra -y la tragedia de cuya vida- le presentan hoy como
un gigante al lado de Bordiga, era entonces mucho menos
conocido que su apreciado contrincante. Todo eso explica que
aun después de la dura batalla que libré contra él desde 1923
hasta 1926 Gramsci tratara a Bordiga con amistad en el comudn
destierro de Ponza, y explica también el que todavia en 1930,
un afo antes de expulsarlo, la direccién togliattiana del P.C. d'l,
hiciera gestiones para “recuperar” a Bordiga (...) En la pugna
politica con Gramsci, Bordiga aparece como un hombre cuyo
pensamiento apenas cuenta mas que con un motivo: la rigida
definicién de si mismo, el “instinto politico de secesion”. Ese
motivo dominante posibilité su eficaz funcién en la constitucién
del P.C.d’l. por escision del P.S.I. Y ese mismo motivo le
incapacitd para cualquier esfuerzo politico que no fuera la
expectativa, a la vez mistica y mecanicista, de la conflagracion
ultima de la lucha de clases. Bordiga fue liberado por Mussolini
de la sancion de destierro que pesaba sobre él en 1929, y
mientras Gramsci se enfrentaba con su pesada condena,
Bordiga no fue ya procesado. Se retir6 a la vida privada, al
ejercicio de su profesidn de ingeniero, y rechazé la peticién
aludida del P.C.d’l. de que aclarara su posicién en el partido y
volviera a actuar en él. El IV Congreso del P.C. d’l. (marzo de
1931) se basé en la consideracién de esa conducta para
expulsar a Bordiga precisamente en un momento en que el
partido, bajo la influencia del VI Congreso de la I.C., realizaba
una politica muy sectaria, la mas “bordiguiana” practicada
jamas por el nlcleo dirigente de origen gramsciano.

2. (...) En la reuniéon anuncié Bordiga que la izquierda
presentaria al Congreso tesis politicas distintas de las de la
central o mayoria (gramsciana) de la direccién. Bordiga vy
Gramsci ignoran casi completamente en sus intervenciones la
derecha, manifiestamente anulada ya antes del Congreso. La
reunién fecha la ruptura definitiva entre lo que Togliatti ha
llamado “el ndcleo dirigente del P.C.l.”, encabezado por Gramsci
y luego por él mismo, y el extremismo bordiguiano que Lenin
habia criticado en su libro sobre el tema. La reunién habia sido
precedida por numerosas actividades de Gramsci, Togliatti y los
demas miembros del grupo de L.O.N., a los que se iba sumando
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el antes extremista Ruggiero Grieco, en preparacion del Il
Congreso del partido. En agosto Gramsci habia tenido una
Ultima discusién larga con Bordiga en Napoles, residencia de
éste y centro del extremismo italiano. La I.C. habia dictado una
resolucién que ordenaba disolver (por fraccional) el comité de
enlace de la izquierda. Y en setiembre Gramsci habia terminado
con Togliatti (del cual es probablemente la redaccién definitiva)
las tesis politicas para el lll Congreso. del P.C. d’I.

En este Congreso (Lyon, 20-26 de enero de 1926) las tesis
de la mayoria ordinovista de la direccién obtuvieron el 90,8 por
100 de los votos presentes. La izquierda obtuvo el 9,2 por 100.
La derecha no presentd tesis propias. Se computé un 18,9 por
100 de ausentes y no consultados. El nuevo comité ejecutivo era
integramente internacionalista, sin un sélo miembro de Ia
derecha ni de la izquierda (...). Gramsci fue elegido secretario
general y Togliatti representante del P.C. d’'l en el C.E. de la I.C.
Togliatti sali6 en marzo para Moscu. Gramsci volvio a Roma y
fue detenido en noviembre.

Referencias: 1. AG, pp. 130-132, n. 38. 2. Ibidem, p. 185, n. 77.
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Anexo XV. En torno a Antonio Labriola (1843-1904)

Dos aproximaciones a Antonio Labriola de quien Sacristan
tradujo y presentd Socialismo y filosofia, volumen editado por
Alianza en 1969. Su presentacidn llevaba por titulo: “Por qué
leer a Labriola”. El texto estd recogido en el primer volumen de
sus Panfletos y materiales: Sobre Marx y marxismo.

1. Biografia y bibliografia.

Labriola hizo sus estudios universitarios en N4poles, durante los
anos sesenta, en un ambiente hegeliano que explica el tema de
su primer escrito filoséfico extenso, Una risposta alla prolusione
di Zeller [Una repuesta a la ]1(1862), una recusacion del
ivolvamos a Kant! caracteristico de la filosofia alemana de
aquellos afos. Hasta 1877 se extiende un periodo dificil durante
el cual Labriola se gana la vida, con un modesto empleo en la
prefectura de Napoles, con traducciones y con encargos de
clase en institutos de ensefianza media. Es también una época
de desgracias familiares, senaladamente la muerte de un hijo.
De todos modos, durante esos anos Labriola ha leido a autores
cuyo pensamiento estard siempre presente en su obra
(Feuerbach), y ha escrito algunos trabajos filoséfico académicos:
Origine e natura delle passioni secondo ['Etica di Spinoza
[Origen y naturaleza de las pasiones segun Spinoza] (1866); La
dottrina di Socrate secondo Senofonte, Platone ed Aristotele [La
doctrina de Soécrates segun Jenofonte, Platén y Aristételes]
(1870); Della liberta morale [De la libertad moral] (1873);
Morale e religione [Moral y religién] (1873), Dell'insegnamento
della storia [De la ensefanza de la historia] (1876).

En 1877, al ganar la plaza de profesor ordinario de Filosofia
Moral y Pedagogia en la Universidad de Roma, Labriola es un
profesor de filosofia formado en una tradicion italo-hegeliana
(Spaventa) y todavia muy influenciable por modas ideoldgicas,
como el herbartismo. No es un pensador resuelto. Tampoco ha
mostrado una orientacién precisa del pensamiento en materias
sociales y politicas, aunque si interés por los aspectos practicos
del trabajo universitario y cultural. El mismo afo de 1877 acepta
la direccién del Museo de Instruccién y Educacién de Roma, y en
1879 viaja por Alemania estudiando la organizacién de la
ensefanza en ese pais por encargo del ministerio italiano

A finales de los afnos setenta la tematica politico-social va
cobrando importancia en el pensamiento y en la actividad de
Labriola. En 1878 ha escrito un ensayo Del concetto della liberta
[Sobre el concepto de la libertad] y poco después se le ve en
relacion con radicales y socialistas. Seguramente le impulsa
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también a la ocupaciéon politica su interés por la filosofia de la
historia, consolidado y ayudado materialmente por el encargo
de esa catedra en Roma a partir de 1887. Ese mismo afno
Labriola se manifiesta varias veces a propodsito de cuestiones
politicas o politico-culturales: contra la reconciliacion del estado
italiano con la Iglesia, por la reorganizacién de los estudios de
filosofia en un sentido anti-metafisico, para definirle como
“tedricamente socialista”.

Labriola no es en esa época ni marxista ni buen conocedor
de Marx. El escrito Del socialismo (1889), algo posterior a esa
fase, no es todavia un texto marxista. En cambio, su actividad
tiene ya elementos propiamente politicos y mas o menos
efectivamente socialistas: Labriola apoya publicamente las
manifestaciones de los obreros parados de la construccion
(Roma, 1888-89), hace agitacién obrera contra la alianza de
guerra (la Triplice), habla a los obreros de las acerias de Terni y
propaga la formacién de un frente unitario democratico contra la
guerra. La conferencia Del socialismo esta también dirigida a
obreros. (Se dio en el Circulo Obrero de Estudios Sociales de
Roma.)

El final, al menos, de ese mismo periodo ha debido de ser
la época de mas intenso estudio de Marx por parte de Labriola.
Pues cuando en 1890 Labriola escribe a Friedrich Engels,
enviandole algunos escritos suyos, muestra ya inequivocamente
resultados de una lectura sistematica de Marx, incluso de
producciones juveniles de éste y de Engels, acerca de las cuales
Labriola parece mejor informado y, desde luego, mas interesado
que la mayoria de los marxistas de la época. (Engels, dicho sea
de paso, no ha hecho nunca un juicio meditado sobre Labriola;
ha oscilado entre el aplauso a ciertas producciones de éste que
tampoco eran nada del otro mundo, como In memoria del
Manifesto dei comunisti [En memoria del Manifiesto Comunistal],
y una ironia algo despectiva que no estaba mas justificada.)

El mismo ano que con Engels, Labriola empieza su
correspondencia con el patriarca de la socialdemocracia italiana,
Filippo Turati. Pero apenas fundado el Partido Socialista (1892),
en cuya preparaciéon ha intervenido, Labriola descubre sus
discrepancias, cada vez mas importantes, con Turati. En estos
anos la actividad politica de Labriola es intensa. En 1893
conocié personalmente a Engels (en el congreso de Zurich), y
tuvo que ver con la “justicia” por motivos politicos, pese a que
su status de socialista era muy académico.

Los escritos marxistas de Labriola proceden de los afos
1895-1903. El primero es el citado In memoria del Manifesto dei
comunisti (1895). Croce, por entonces aun ex-alumno entusiasta
de Labriola, promovié la edicién del texto. En 1896 aparecio Del
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materialismo storico. Dilucidazione preliminare. Y en 1899 el
ensayo traducido en el presente volumen, Discorrendo di
socialismo e di filosofia [trad.cast. Socialismo y filosofial, unas
cartas a Georges Sorel. Los tres ensayos se habrian completado
con un cuarto -Da un secolo all'altro [De un siglo a otro] que
guedo sin terminar al morir Labriola el 2 de febrero de 1904. Las
principales actividades de sus ultimos afios fueron polémicas,
determinadas por la primera de las “crisis del marxismo”, la de
finales y principios de siglo (Bernstein dentro de Ia
socialdemocracia, Sorel, Croce fuera de ella). Labriola siguid
dando sus clases universitarias hasta fines del curso 1902-03.

2. La independencia filoséfica del marxismo

No menos destaca en el programa tedrico de Labriola la
tesis de la independencia filoséfica del marxismo...

La apariencia de exageracion incauta que tiene ese
negar precedentes al marxismo puede abrir la real profundidad
metatedrica de la tesis de Labriola acerca de la independencia
del marxismo, una profundidad que no parece plenamente
advertida por Gramsci, ni por Korsch... En efecto, Labriola que
conoce bien al menos dos autores importantes en la formacién
del pensamiento de Marx (Hegel y Feuerbach) no pretende
afirmar la inexistencia de precursores en sentido filolégico... La
falta de precedentes del marxismo esta para Labriola
precisamente en la rotura con esa fragmentacién del
pensamiento, en la rotura con el viejo axioma de la teoria de la
ciencia que niega el conocimiento cientifico de lo particular, en
la elevacién, por el contrario, de lo concreto a objeto mas
buscado del conocer (ésta es la razén de ser del pensar
dialéctico) y en la produccién consiguiente de un tipo de
actividad intelectual que, sin necesidad (ni posibilidad) de
introducir ninguna supuesta ciencia particular nueva es, sin
embargo, global novedad cientifica al mismo tiempo que
practica... Sustantivo es exclusivamente el conocimiento de lo
concreto, el cual es un conocimiento global o totalizador que no
reconoce alcance cognoscitivo material (sino sélo metédico-
formal) a las divisiones académicas.

Labriola ha construido en pocos anos la primera
version del modo de entender el marxismo que se acaba de
enunciar brevemente con palabras, desde luego, impropias de la
época en que él escribia pero cuyo equivalente de época es facil
rastrear en sus escritos...

Referencias: 1.“Por qué a Labriola”, PM I, pp. 118-120. 2. Ibidem, pp.
124-125.
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Anexo XVI: Las Tesis sobre Feuerbach

En “Tdpica sobre el marxismo y los intelectuales”, un articulo de
1959 publicado en Nuestras Ideas, nim 7, p. 19, escribia Sacristan:

Esta resoluciéon del pensamiento marxista en el “valor de
la verdad”, que repercute sin duda en un desprecio mas o
menos acusado de toda “elegancia”, de todo “refinamiento” y
de toda veneracién de “nobilisimas estirpes” es una de las
causas de su choque ideolégico con el positivismo y el
neopositivismo. Pero dicho rasgo suscita también critica desde
otros motivos del pensamiento burgués. Una razén animada en
un ejercicio por aquella “moral de la verdad” aspira en efecto a
un desarrollo cientifico. Como, por otra parte, enriqueciendo
una tradicién baconiana, el marxismo ha puesto muy pronto (de
un modo clasico, en las Tesis sobre Feuerbach) el principio de la
praxis, la razén marxista se desprende conscientemente de
toda “libertad” imaginativa: es una razén critica, que presenta
“la exigencia de abandonar las ilusiones sobre el propio
estado”, y una razén practica, que piensa que esa exigencia “es
la exigencia de abandonar un estado que necesita de ilusiones”.
La razén marxista no piensa poder alcanzar la verdad sin
realizarla, segun la exclamacion de Marx: no podéis realizar la
filosofia sin suprimirla superandola. Fundamentando esas tesis
esta naturalmente la doctrina de que la razén es y se determina
por la realidad prerracional, material, social, de que nace; y de
gue, consecuentemente, un cambio pleno de la razén es soélo
posible por un cambio pleno de su raiz social. De aqui el
principio marxista de la inmediata insercién de la razén en la
praxis. Toda esta doctrina de la razén explica obviamente la
recusacion del ideal contemplativo.

En diversos momentos del coloquio algo crispado de su
conferencia de 1973 “Sobre dialéctica” (Facultad de Derecho,
UAB'*) Sacristdn se refirié al significado y contenido de las
Tesis sobre Feuerbach.

En un primer momento, Sacristan comentd criticamente
una opinién -no recogida- de un interviniente sobre la XI tesis en
los siguientes términos:

no dice eso, perddn, no, en absoluto. Aqui es muy importante

porque esto de que se cite a Marx diciendo lo contrario de lo

que dice y, ademas, a propodsito de esta tesis sobre Feuerbach,

€S0 ya me me saca de quicio. Llevamos cinco anos oyendo a

jévenes decir que Marx ha dicho una barbaridad que no ha

dicho en su vida... Nada de dejémonos, no dice eso. No, no, lo
dices al revés, que es mas grave. La tesis dice literalmente:

“Los filésofos se han contentado hasta ahora con interpretar el

14 Proxima publicacion en M. Sacristan, Sobre dialéctica (Montesinos, Barcelona, en
prensa).
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mundo. Punto [con mucho, con muchisimo énfasis de
Sacristan]. Se trata de transformarlo.

Apuntd Sacristan a continuacion la reflexién global que, en
su opinién, componen el conjunto de estas once tesis:

Que el materialismo ha tenido la ventaja de no falsear la
realidad basica, cogiendo el conjunto de las tesis, pero que ha
tenido el defecto de concebir la materialidad sélo pasivamente,
s6lo como sentido; que el idealismo ha tenido, en cambio, el
mérito de concebir dindmicamente la realidad, pero olviddndose
de que es material. La sintesis de las dos cosas, de
materialismo e idealismo, que es lo que a Marx le estd gustando
en las tesis sobre Feuerbach, es el principio de la practica de la
ultima cita. Esto son las tesis sobre Feuerbach.

Poco después, tomando prestado un ejemplar de las Tesis
de algun asistente, las resumia del modo siguiente:

La primera tesis dice cual es el defecto de todo
materialismo anterior, a saber, haber contemplado el mundo
sélo pasivamente. La segunda tesis dice que no hay un
problema teérico del conocimiento, que no se debe plantear
especulativamente el problema del conocimiento. La tercera es
la de los educadores y los educados. No hace al caso. La cuarta
es una critica al hecho de que Feuerbach se ha limitado a la
critica de la religién. El quinto es el reproche de que el
materialismo de Feuerbach sélo ve al mundo sensiblemente,
perceptivamente, no activamente, no en la practica. La sexta es
la critica de que Feuerbach habla de una esencia humana
permanente. La séptima, una consecuencia: que Feuerbach no
ve que la religién misma es producto social. La octava es ya una
afirmacién, de que la vida es practica, la vida social. La novena,
una critica de este materialismo antiguo contemplativo, que se
limita a la actividad de los sentidos. La décima, una critica de
gue el antiguo materialismo no ha visto mas que la sociedad, en
la politica, y la once eso: los fildsofos no han hecho mas que
interpretar de diversos modos el mundo (aqui pone cero, en
aleman sélo pone punto), de lo que se trata es de transformarlo.
Ya esta.

Estas son pues las once tesis sobre Feuerbach, concluia
finalmente Sacristan, “que no es que se trate de no mencionar
el nombre de Dios en vano. Marx no es Dios, se le puede
mencionar en vano si se quiere, pero, la verdad, uno no aguanta
tantos afos de que se le mencione falsedndolo. Esto empieza ya
a ser insoportable y me tienes que disculpar el salto que he
tenido”.

Dos breves comentarios mas. Del fichero “Dialéctica”
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(Reserva de la BC de la UB), esta nota sobre la segunda tesis
sobre Feuerbach (MEW 3, p.353):

Marx,

La cuestion de si corresponde al pensamiento humano
verdad material no es ninguna cuestién de teoria [MSL: habria
hoy que corregir: no es resoluble por tesis aprioristica general],
sino una cuestion practica [MSL: a posteriori, particular]. En la
practica, tiene que probar el ser humano la verdad, esto es, la
realidad y la fuerza, la cismundaneidad de su pensamiento. La
disputa acerca de la realidad o falta de realidad de un
pensamiento que se aisla de la practica es una cuestidon
puramente escolastica”.

MSL: Por encima de la limitacién de la época, es un
mundo distinto del de la metafisica tradicional.

De las fichas de su seminario de posgrado sobre “Karl
como sociélogo de la ciencia” impartido en la UNAM en

1983, esta observacidon sobre “las ultimas lineas de la tesis”
(MEGA, I, 1, p.58):

La mala doctrina del final no acaba de anular la impresion
de un buen conocimiento del pensamiento epistemolégico de
tradicion baconiana y newtoniana. El error del final responde
mas bien a su concepcién de las relaciones entre investigacion
natural y especulacion: lo que no es “principio” sino hipétesis”,
y no puede determinar la investigacién.

Finalmente, del cuaderno 46 depositado en Reserva de la

BC de la UB, estas anotaciones de Sacristdn sobre textos de

Marx.

1. “La falla fundamental de todo el materialismo precedente
(incluyendo el de Feuerbach) reside en que sélo capta la
cosa (Gegenstand), la realidad, lo sensible, bajo la forma del
objeto (Objekt) o de la contemplacién (Anschauung), no
como actividad humana sensorial, como practica; no de un
modo subjetivo. °De ahi que el lado activo fuese desarrollado
de un modo abstracto, en contraposicion al materialismo, por
el idealismo, el cual, naturalmente, no conoce la actividad
real, sensorial, en cuanto tal. 3Feuerbach aspira a objetos
sensibles, realmente distintos de los objetos conceptuales,
“pero no concibe la actividad humana misma como una
actividad objetiva (gegenstidliche). *Por eso, en La esencia
del cristianismo, sélo se considera como auténticamente
humano el comportamiento tedrico, y en cambio la practica
sbélo se capta y se plasma bajo su sucia forma juridica de
manifestarse. °De ahi que Feuerbach no comprenda la
importancia de la actividad revolucionaria", de la actividad

nau

"critico-practica"”.

MSL: 1) Notar la distincién entre Gegenstand y Objekt,
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Sinnlichkeit y Anschauung. El parrafo equivale a reprochar a
todo materialismo anterior su ahistoricismo.

2) Los méritos del idealismo en la teoria del conocimiento y
en la introduccidén de la historicidad (Hegel).

3) La razén del dltimo materialismo pre-marxista.

4) Su deficiencia (1)

5) Mero ejemplo.

6) Ultima consecuencia de la ignorancia de la historicidad
por el materialismo premarxista.

La idea de *“actividad critico-practica” resume todo el
nervio “realista” del marxismo. Completa aceptacién de la
realidad, reconocimiento de que el Unico saber decisivo y
resolutivo es la realidad, la critica marxista es “practica”, no solo
teoria. La idea, por lo demas, destruye la tesis de Bernstein
segun la cual Marx habria pasado tardiamente a la “Utopia”.

2. “El problema de si puede atribuirse al pensamiento
humano una verdad objetiva no es un problema tedrico, sino un
problema préactico. 2Es en la practica donde el hombre debe
demostrar la verdad, es decir, la realidad y el poder, la
terrenalidad de su pensamiento. 3La disputa en torno a la
realidad o irrealidad del pensamiento -aislado de la préactica- es
un problema puramente escolastico”.

MSL: 1) El punto de contacto con el positivismo. La
divergencia debe estar en el concepto de praxis respecto del de
mera experiencia (pasiva, ahistérica). La practica es superficial
cuando se la supone dada por una realidad y un hombre
inmutables. En el concepto de praxis de Marx esta la tatige
-histérica- del Gegenstand, la Wirklichkeit, la Sinnlichkeit.

2) La praxis asi entendida es el criterio de verdad. La
verdad es realidad y fuerza, porque la realidad es dindmica. La
expresién “realidad y fuerza” es en el fondo redundante. La
verdad es el caracter “practico” -en el sentido dicho- del
pensamiento, el hecho de que éste recoja las dindamicas
estructuras de la realidad. Y el Unico modo de saber permanente
si se han recogido las estructuras dindmicas -entre las que esta
la misma accién del hombre- es someter el pensamiento a la
prueba de su dinamicismo. Es pensamiento verdadero -probado
como verdadero- el que consigue -mejor: posibilita- hacer
realidad meramente intuible, objeto. De extraordinaria vy
fundamental (en el sentido literal: fundamento de todo el
edificio filoséfico de Marx) es la equiparacién de verdad y
cismundaneidad. El marxismo es un inmanentismo integral.

Que verdad es cismundaneidad quiere decir, supone, que
no hay mas ser que el mundanal. Por eso la verdad no puede
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medirse con mera escala intramundana-Verbum Dei. Pero
precisamente porque no hay méas ser que el mundanal, porque
no hay l6gos ultramundano religioso, ni Ding-an-sich kantiana, ni
Geist hegeliano, precisamente por eso estd en el mundo su
propio logos (“Precisamente por eso” es mala expresién; ambas
cosa parecen decir lo mismo) Y lo mismo quiere decir también
que el mundo es histérico, dialéctico, que el ser es histérico,
dialéctico.

3) Por todo eso es escolastica la cuestion citada, y no sélo
en el sentido de “bizantina”, sino también en el de
transcendentalista.

3. “!La teoria materialista del cambio de las circunstancias
y de la educaciéon olvida que las circunstancias las hacen
cambiar los hombres y que el educador necesita, a su vez, ser
educado. “Tiene, pues, que distinguir en la sociedad dos partes,
una de las cuales se halla colocada por encima de ella.

La coincidencia del cambio de las circunstancias con el de
la actividad humana o cambio de los hombres mismos, sélo
puede concebirse y entenderse racionalmente como préctica
revolucionaria”.

MSL: 1) Consecuencia de la tesis 1, significacién de la
misma. El Erzieher [educador] puede ser los Umstande o el
Erzieher.

2) Segun esto Erzieher no quiere decir sélo die Umstande.

3) Este concepto de praxis revolucionaria elimina el
mecanicismo economicista y el psicologismo de la moral
idealista. Es realmente su sintesis, y Marx tiene conciencia de
ello, como en la Sagrada Familia.

Al calificar la praxis revolucionaria como Unica manera de
entender racionalmente la coincidencia de la transformacién de
las condiciones y de la personalidad, Marx supone un concepto
de razén muy amplio. Mas propiamente: un concepto muy
amplio de la racionalidad de la legalidad histérica. El hecho
histérico, la ley que lo rija no depende en efecto sélo, segln esta
tesis 32, de las circunstancias pues: 12 éstas son modificadas
por el hombre; 22 pueden serlo de tal modo que su modificacién
sea consciente, coincidente con la del hombre. Esta claro que la
modificacion de la circunstancias tiene que acarrear la
modificacién del hombre -las circunstancias son el Erzieher. Pero
sélo coincidiran ambas transformaciones en el caso de que haya
conciencia de ello, decisién de coincidencia: aquella conciencia
es la razéon revolucionaria, la racionalidad revolucionaria. Ella
informa la praxis revolucionaria.
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4. “Feuerbach parte del hecho de la autoenajenacién
religiosa, del desdoblamiento del mundo en un mundo religioso
y otro terrenal. Su labor consiste en reducir el mundo religioso a
su fundamento terrenal. Pero el hecho de que el fundamento
terrenal se separe de si mismo para plasmarse como un reino
independiente que flota en las nubes, es algo que sélo puede
explicarse por el propio desgarramiento y la contradiccién de
este fundamento terrenal consigo mismo. 3Por ende, es
necesario tanto comprenderlo en su propia contradiccién como
revolucionarlo practicamente. Asi pues, por ejemplo, después
de descubrir la familia terrenal como el secreto de la familia
sagrada, hay que aniquilar tedrica y practicamente la primera”.

MSL: 1) El punto de partida y la lecturas de Feuerbach.

2) La deficiencia del analisis feuerbachiano consiste en no
analizar la estructura, luego de haber mostrado la dependencia
de la sobreestructura respecto de ella. La deficiencia se debe a
no haber visto la dialecticidad interna de la estructura.

3) La tarea marxista.

5. ° “Feuerbach resuelve la esencia religiosa en la esencia
humana. Pero la esencia humana no es algo abstracto e
inmanente a cada individuo. Es, en su realidad, el conjunto de
las relaciones sociales.

Feuerbach, quien no entra en la critica de esta esencia
real, se ve, por tanto, obligado:

12 a prescindir del proceso histérico, plasmando el
sentimiento religioso de por si y presuponiendo un individuo
humano abstracto, aislado.

22 La esencia sblo puede concebirse, por tanto. de un
modo "genérico", como una generalidad interna, muda, que une
de un modo natural a los muchos individuos”.

MSL: 0) Complemento de la 4.

1) El ser, la esencia humana, conjunto de relaciones
sociales. Novedad: Marx elimina aqui o modifica su antiguo uso
de “Gattung” y “Gattungswesen”. El ser humano no es natural,
sino historico. La supuesta naturalidad humana es un abstracto.
La esencia humana es histdrica.

2) Consecuencia de la ignorancia de ello son: a) la
concepciéon del estado de animo religioso como ahistorico
-"natural”, propio de un individuo aislado, dato absoluto e
inmutable, que es un abstracto. b) la concepcidon del ser humano
como universalidad especifica con dos notas: inactividad e
interioridad, que Marx recusa.

6. “'Toda vida social es esencialmente préactica. “Todos los
misterios que inducen a la teoria al misticismo encuentran su
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solucién racional en la practica humana y en la comprensién de

esta practica”.

1) Esta tesis tiene gran transcendencia, desde el momento
en que el ser humano es vida social. El “primado de la praxis” es
pues incluso tesis antropoldgica.

2) Lo que ocurre es que la razén no es algo ajeno a la
praxis, sino la comprension de ésta. En ella se resuelven los
“misterios” puramente teoricos.

7. “Lo mas a que puede llegar el materialismo contemplativo, es

decir, el que no concibe lo sensorial como una actividad

practica, es a contemplar a los diversos individuos sueltos y a la
sociedad civil”.

MSL: Pues es el limite de comprension al que se puede
llegar por la mera critica de la sobreestructura, que es lo que la
burguesia ha hecho vy aniquiladoramente- en su etapa
revolucionaria, en una obra continuada por el anarquismo.

8. “El punto de vista del materialismo antiguo es la
sociedad civil; el del materialismo moderno, la sociedad
humana o a la humanidad social”.

MSL: Que es la humanidad, los menschliche Wesen.

9. “Los filésofos se han limitado a interpretar el mundo de

distintos modos; de lo que se trata es de transformarlo”.

MSL: El trasfondo de esta tesis es muy amplio. La filosofia
aspira a ser un saber absoluto. Ignorando la historicidad del ser
humano, hipostatiza este ser tal como lo encuentra en cada
caso. Para acercarse a su ideal de absolutez, la filosofia tendria
que partir de y versar sobre el hombre con su esencia realizada.
Para ello hay que transformar el mundo. No obstante, la nueva
realidad no podria ser absoluta en el sentido de inmutable mas
que si lo fueran las relaciones sociales. Y seguramente el punto
decisivo es aqui saber qué seran relaciones sociales en régimen
comunista.

El otro fundamento de la tesis es que el mundo es también
el hombre, la realidad es también accién. El proyecto es también
realidad.
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XVII. Achile Loria v el ‘cientificismo’ marxista

En El orden y el tiempo (ed cit, pags. 108-109), trazada
Sacristan esta imagen de Achille Loria (1857-1943)

El fendomeno fue sin duda universal, y el propio
Gramsci ha recordado que en Rusia E/ Capital habia
llegado a ser libro de cabecera de cuantos IUcidos
burgueses admiraban y esperaban la realizacion del
mundo capitalista en el imperio. Pero en Italia tuvo
manifestaciones particularmente crasas, sobre todo por lo
que hace a la ideologia positivista. El pseudosocialismo
positivista de Achille Loria, por ejemplo, entendia vy
explicaba la doctrina marxiana de la plusvalia sobre la
base del ingenuo, simplista y arcaico “derecho al producto
integro del trabajo”, fruto a su vez de la incomprension de
la teoria del valor.

Desde Iluego que, una vez explicado asi el
pensamiento de Marx, no era dificil ver la necesidad de
reformarlo. Afortunadamente, el profesor Loria contaba
con una definitiva solucion para terminar con los
sufrimientos de la clase obrera y con la estructura de
relacion de clase estudiada por Marx: “[...] el nuevo
invento [el avion] eliminara todas las ataduras que hasta
ahora atenazaban al hombre y le consentira asi por vez
primera una entera y activa libertad. Quedara ante todo
roto el vinculo invisible, pero omnipresente, que encadena
el obrero al capital. Hoy, en efecto, el trabajador que se
niegue a servir como asalariado a beneficio de un
capitalista no tiene mas perspectiva que la muerte por
inanicién o la reclusién en el asilo o la carcel. Pero todo eso
cambiara de repente en cuando que el obrero que se
resista a entrar en la fabrica o que haya sido expulsado de
ésta encuentre un aeroplano o un dirigible que lo alce a los
espacios. Diréis, alguno, con esa sonrisa irdnica que lo
hiela y lo mata todo, que los espacios libres no dan de
comer. {¢Y cdmo no? éPor qué no van a poder disponerse
en los futuros aeroplanos redes vy ligas, creando
formidables pajareras que aseguren a los aéreos viajeros
alimento copioso y gratuito? Y he aqui entonces que el
obrero reacio a la fabrica podra saciarse placenteramente
y se sustraerd victorioso a los imperios del empresario
capitalista. {Qué sera entonces del dogma econdmico
segun el cual el capitalista es necesario para el obrero y
éste no puede vivir sin aquél? ¢Qué serd de toda la teoria
ortodoxa del salario [...]?”, etc. Lo grotesco de ese
desarrollo de “visién” futurista del socialismo merecia la
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cita por extenso.
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Anexo XVIIl. Angelo Tasca, la derecha del PCI.

Sobre Angelo Tasca (1890-1960), estas tres aproximaciones de
Sacristdn. Para un interesante comentario de Antoni Doménech en
torno a la aproximacidon de Sacristan a la figura de Tasca, véanse sus
declaraciones en “Integral Sacristan” de Xavier Juncosa.

1. Derecha del P.C.I.

Angelo Tasca fue compafiero de Gramsci en Turin. Nacié
en 1890. Hijo de un obrero socialista, milité desde joven en las
juventudes del Partido Socialista italiano y luego en el partido
mismo. Muy pronto tuvo choques con el futuro dirigente de la
izquierda comunista, Amadeo Bordiga. Tasca lo seria de la
futura derecha comunista. Ya en 1912, por ejemplo, Tasca era
para Bordiga un “culturalista” idealista y Bordiga para Tasca un
determinista socioldgico. (Gramsci estara de acuerdo con ambas
condenas tedricas mas tarde, al formarse su propio pensamiento
politico y tedrico en pugna con las ideas de sus dos amigos).
Tasca influyé muy probablemente en el ingreso de Gramsci en el
P.S.I. Ya en 1912 se le ve instandole a ello. Formod luego parte
del grupo de I'Ordine Nuovo, cuya financiacién inicial aseguré;
pero muy pronto aparecieron discrepancias entre Tasca Yy
Gramsci. El problema que provocd el divorcio politico fue la
manera de concebir la organizacién de la clase obrera. Tasca -y
en esto coincidia Bordiga- rechazaba el programa gramsciano de
formacién de consejos obreros independientes de los sindicatos,
como organismos directos de clase en los que intervinieran
también obreros no sindicados ni organizados en partidos
politicos. Tasca y Bordiga rechazaban cualquier organizacién de
la clase obrera que no fuera el partido politico o el sindicato. La
mayor vinculacion de Tasca a las tradiciones politicas vy
sindicales de la socialdemocracia hizo de él la cabeza de la
derecha del P.C. d’l. desde la fundacién de éste. Tasca fue
expulsado del P.C.d"I en 1929, hallandose como el “centro” del
partido, exiliado en Francia. Pasé luego a la socialdemocracia
francesa. Su archivo personal, editado en los Anales Feltrinelli
de 1966 por Giuseppe Berti, es una importante fuente para el
conocimiento de la historia del comunismo italiano.

2. Dos anotaciones
A. Autoridad sobre el joven Gramsci

A juicio de Angelo Tasca, cuya autoridad acerca del joven
Gramsci sélo es comparable con la de Togliatti, el revulsivo mas
eficaz para la conciencia politica de Gramsci fueron las
elecciones sardas del otofio de 1913. Eran las primeras
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elecciones por sufragio universal y por primera vez eligio
Cerdena un diputado socialista. Tasca, pues, ha atribuido a esas
elecciones una influencia resolutoria para la militancia de
Gramsci. “Le habia impresionado mucho la transformacién
producida [...] por la participacién de las masas campesinas en
las elecciones, aunque no supieran ni pudieran aun utilizar por
su cuenta aquel arma. Este espectaculo y la meditacién sobre él
hicieron definitivamente de Gramsci un socialista.”

B. Serra (1973)

“Serra” era en aquel momento [VI Congreso de la
Internacional Comunista] el nombre conspirativo de Angelo
Tasca, luego expulsado por el grupo Togliatti del PCI, pero ya de
antiguo en pugna con dicho nucleo.

Referencias: 1. Nota de AG, p. 13, n 2. 2. A. Oel orden y el tiempo, ed cit,
pp. 95-96. 2. B. Nota de la traduccién castellana de CdB.
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Anexo XIX. Sobre Henri Bergson (1859-1941)

Tres breves observaciones de Sacristan:_

A. Antirracionalismo contemporaneo (1959)

El saber no-racional que pretende tener la filosofia
irracionalista ofrece empero en el antirracionalismo
contemporaneo la llamativa caracteristica de tomar sus temas
del pensamiento racional, y precisamente de aquellos dominios
del mismo que mas profundos progresos arrojan en cada
momento. Asi parte de la biologia el antirracionalismo de
Bergson, precisamente en los afos en que esa ciencia logra la
mayor evolucion que le ha sido dado cumplir. Y de la historia y
de la ciencia del hombre parte el antirracionalismo
heideggeriano...

B. Darwin y Bergson (1958)

Sélo cuarenta y ocho afos separan la primera edicién de
On the origin of species...[Sobre el origen de las especies] de la
primera edicion de L "évolution créatrice[La evolucién creativa],
cuarenta y ocho anos protagonizados por el poderoso empuje
dado a las ciencias bioldgicas por Darwin y por la polémica
contra y a favor suyo. La obra mas célebre y caracteristica de
Bergson no se explica sin el trasfondo de esos descubrimientos
y de esa polémica.

C. Influencia en Gramsci (1967)

La gran influencia de estos autores sobre Gramsci, lo
mucho que éste refleja, en general, el ambiente cultural de la
Italia de la época ha suscitado el tema del “provincialismo” de
Gramsci. Recientemente ha criticado Eugenio Garin esa idea del
provincialismo de Gramsci (“La formazione di Gramsci e Croce”
en Critica marxista-Quaderni, n? 3, 1967, pags. 119-133). Garin
arguye con razon que la cultura filoséfica basica de Gramsci,
gue incluia también, por ejemplo, a Bergson, no es provinciana,
sino caracteristica de una fase de la vida cultural de la Europa
del siglo. A lo cual puede anadirse, sin embargo, que tanto el
idealismo culturalista crociano cuanto el vitalismo de Bergson
han resultado a la postre una especie de provincialismo
europeo, arranques sin continuacién por la via que en realidad
abriria mas tarde el existencialismo.

Referencias: 1. A. Las ideas gnoseoldgicas de Hiedegger, ed cit, p. 24.
1.B. Ibidem, p. 24. 1. C. “La formacién del marxismo en Gramsci”, PM I, p.
64, n.2.
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Sobre el concepto de libertad defendido de Bergson, este
breve paso de la voz “Libertad” que Sacristan escribié hacia
1953 para la Enciclopedia Politica Argos (ahora en M. Sacristan,
Lecturas de filosofia moderna y contemporanea, ed cit, pp.
45-57):

[...] Henri Bergson, uno de los fild6sofos modernos mas
preocupados por el tema, se encuentra constantemente en
polémica contra Kant, cuyas ideas son, sin embargo, fondo
imprescindible para comprender el sentido de Ila teoria
bergsoniana de la libertad. Esta puede ser descrita -y lo ha sido
efectivamente- como un traer al mundo de los fendmenos las
afirmaciones que Kant sostiene respecto del mundo nouménico
de las personas. Para Kant, es el tiempo, como el espacio, mera
forma de nuestra percepcidn sensible. Bergson tiene del tiempo
una nocién muy otra: el tiempo auténtico, la “durée psychique”
es un flujo cualitativo y creador; Kant, piensa Bergson, no ha
conocido méas que el falso tiempo de la fisica, hecho de
momentos inmdviles, calco utilitario del espacio, sujeto a todos
los sofismas de los inmovilistas. Pero el tiempo auténtico, la
duracién psiquica, es propiamente el ser dindmico de los
vivientes. La libertad es la espontaneidad absoluta del impulso
vital que somos. Es la total apertura de futuro. (...) Ni Bergson ni
Heidegger pueden proponerse una definicién estricta de la
libertad dado el caracter fundamentalmente intuitivo que esta
nocién tiene en sus filosofias. Bergson ensaya descripciones
metaféricas de la libertad y Heidegger propone definiciones
descriptivas. Pero metaforas y descripciones no son nada sin la
carga experiencial que ambos filésofos tienen que suponer en
todo lector (Bergson es consciente de ello, Heidegger
rechazaria en parte esta afirmacién) para ser cabalmente
comprendidos. Con Bergson y Heidegger, la idea metafisica de
libertad parece llegar a una ultima depuracién de ingredientes
materiales y pensados por los procedimientos de la mera razon
discursiva tradicional, haciéndose estrictamente inefable.

y algo mas adelante:

Mas aunque ello fuera asi [aunque fuera dudoso que las
concepciones indeterministas de la fisica cuantica invalidasen el
significado de la critica a la concepcién antropoldgica de la
libertad], la libertad concebida como facultad indeterminada de
eleccién choca todavia contra una critica basada en su mera
descripcién como método para explicar la conducta humana;
esta critica no le resulta superable. Bergson ha realizado a este
repecto un trabajo de importancia. Opina este fildsofo que el
desarrollo real de la conducta humana sélo puede describirse
correctamnete, es decir, sin introducir principios prejuzgados,
como el flujo de un impulso que traslada su punto de aplicacién,
por ejemplo, desde X a Y. Este proceso es un conjunto dindmico
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indespedazable. La suposicién de que el impulso, una vez
llegado al punto X“ (anterior a X) se haya encontrado ante la
disyuntiva de iniciar la via X"Y o la via XYY" es una construccion
a posteriori que suministra una explicacién incorrecta, proque
presupone el fraccionamiento del movimiento, dinamismo
cualitativo que no es descuartizable, porque supone la
confusidon o asimilacién del movimiento con su trayectoria, la
cual es sélo la huella especial que aquel deja, huella de la que
el tiempo, esencialmente uno con el movimiento, esta
rigurosamente ajeno. Plantear el problema de la libertad en el
terreno de la eleccién indeterminada es perder anticipadamente
la polémica con el determinismo, porque es adoptar la misma
erronea concepcion dela vida psiquica que este profesa, a
saber, la de que la vida sea una yuxtaposicion de puntos o
momentos separables, aunque enlazados. Si ello fuera asi, seria
imposible negar que en cada uno de esos momentos aislados
concurren no sélo las determinaciones del momento anterior
sino también todos los factores ambientales presentes. De
hecho, puede ocurrir aasi en la vida superficial y cdsica del
hombre; en ella rige una determinacién monétona y estéril, ya
fisica, ya psiquica-somatica. Pero la auténtica vida es un flujo
indivisible de desarrollo espontaneo para cuya descripcién es
incorrecto usar esos esguemas espaciales que siempre suponen
un fraccionamiento. La concepcién de la libertad como facultad
de elecciones sucesivas y separada no tiene, pues, en cuenta la
auténtica realidad de la vida.
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Anexo XX. Sobre Poesia y verdad

De su presentacion -“La veracidad de Goethe”- de la
traduccidén castellana de José M2 Valverde de la obra en prosa de
Goethe, estas aproximaciones a Poesia y verdad:

1. Pensamiento central

Pero ¢y todo el acervo de clarividentes perspectivas
cientificas y metodolégicas que también ha legado Goethe al
pensamiento moderno? Goethe sorprende, muy joven aun, la
ruda insuficiencia del mecanicismo de Holbach, cobra para toda
su vida un odio de cientifico -compatible con amor de escritor- a
Voltaire, porgue éste, con objeto de no conceder lo que él cree
ser un argumento en favor de la narracidon biblica del diluvio
universal, se niega a reconocer la existencia de fésiles marinos
en tierra firme, en tanto él, Goethe, los ha arrancado “con su
propio martillo” de las colinas y minas alsacianas y sajonas.
Goethe se obcecara a su vez, también incorregiblemente, en un
neptunismo exclusivista y se negara siempre a admitir datos
vulcanistas; pero, de todos modos, habra dado una leccién de
espiritu cientifico e independencia filoséfica. Incluso el
superficial empirismo que en la teoria de los colores le da el
pretexto para atenerse a los “fendmenos originarios” negandose
a analizarlos, o que le lleva en geologia a no aceptar jamas tesis
vulcanistas porque él ha visto fdsiles marinos en tierra firme,
estd superado -si bien sélo a nivel filoséfico-metodoldgico- en
sus propios escritos. A ese nivel de la metodologia general, a
propésito de la intrincada conjuncién de la teoria con la
experiencia, Goethe es mucho mas moderno y veraz gue sus
contemporaneos y hasta que el propio Newton. Goethe sabe que
el cientifico esta constantemente “fingiendo hipdtesis”:
“Curiosisima exigencia ésta, presentada sin duda alguna vez,
pero incumplida siempre incluso por los que la esgrimen: que
hay que exponer las experiencias sin conexion teorética alguna,
dejando que el lector, el discipulo, se formen a su arbitrio la
conviccién que les plazca. Pero el mudo mirar una cosa no
puede hacernos adelantar. Todo mirar se convierte,
naturalmente, en un considerar; todo considerar, en un meditar;
todo meditar, en un entrelazar; y asi puede decirse que ya en la
simple mirada atenta que lanzamos al mundo estamos
teoretizando.” Y ese principio, basico en la ciencia moderna
después de la primera ofuscacidn empirista-induccionista a lo
Bacon, se convierte en motivo central del pensamiento de
Goethe: “pues, iqué es intuicidn sin pensamiento?” se pregunta
en Poesia y verdad.
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2. Atencién a la vida real de los hombres.

Viajando por Italia describe, con la misma turbadora
frialdad de apasionado por la observaciéon, ruinas artisticas y
modos de vivir de nobles, campesinos, burgueses, plebe urbana.
El mismo cuenta en el libro IV de Poesia y verdad cémo se le fue
desarrollando en sus paseos juveniles por la Frankfurt natal la
aficién a observar a los hombres en su condicién concreta:

Conoci casi todos los talleres, y como era don innato en

mi el saber ponerme en las circunstancias de los demas, el
sentir todo tipo especifico de existencia humana y participar
complacidamente de él, pasé asi muchas horas agradables...
aprendi muchos procedimientos de los artesanos y conoci las
inevitables condiciones que cada modo de vida pone a la
alegria y al dolor...

No dejé de darle fruto esa atencién a la vida real de los
hombres: sus experiencias cristalizaron frecuentemente en un
saber de la sociedad que siempre resulta sélido -"todas las
costumbres que nacen de una determinada situacién de una
colectividad son inmutables” (se entiende: mientras subsiste esa
situaciéon de la comunidad)- y, a veces, de una profundidad
admirable: tal la descripcién de la masa popular urbana como
“existencia necesaria, sin libertad”. La inspiracién que le movié
a escribir Los complices es hija de aquel interés por la
observacién social, segun él mismo cuenta en el libro VIl de
Poesia y verdad:

En ocasién de mi asunto con Gretchen y de sus
consecuencias, habia podido echar un vistazo a las galerias que
minan la sociedad civil. Religién, moral, ley, Estado, relaciones,
costumbres dominan sélo la superficie de la existencia urbana.
Las calles limitadas por seforiales casas se mantienen limpias,
y todo el mundo se comporta en ellas muy decentemente,
menos ordenada es la realidad interior, y la limpia fachada
recubre, pero sdélo como delgada capa de cal, mucho muro
podrido que se derrumba de un dia para otro... Como para
respirar proyecté varias piezas teatrales sobre esto, y escribi las
exposiciones de la mayoria de ellas. Pero como los nudos de
esas obras eran necesariamente angustiosos y casi todas
amenazaban con desenlaces tragicos, las abandoné una tras
otra. Los cdmplices es la Unica terminada. La dura claridad con
que se exponen en ella las acciones delictivas hirid el
sentimiento estético y moral, y por eso la pieza no tuvo acceso
a la escena alemana...

La aceptacién del destino de esa obra (en las ultimas
lineas del parrafo citado) podria sugerir que el viejo Goethe que
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estd escribiendo sus recuerdos en Poesia y verdad no tiene ya
nada que ver con el joven que consideré objeto de arte veraz lo
que Goethe mismo llama “el siniestro fundamento de la familia”.
Pero es el viejo el que usa tal expresidon. Y en el Viaje a Italia,
escrito aln afos después, expone con la misma veracidad,
hablando del anfiteatro de Verona, cdémo un tal edificio no tuvo
en realidad mas funcién esencial que reunir al pueblo para
impresionarle, sugestionarle, enganarle y dominarle. El viejo
Goethe es también el que en la Europa de la Santa Alianza
expone de este modo su comprensién de la religiéon positiva:

En la medida en que una determinada religién revelada se
funda en la idea de que un individuo puede ser mas favorecido
por los dioses que otro, en esa misma medida ha nacido esa
religion de la division de los hombres en clases... Los patriarcas
pertenecian a la clase de los pastores. Su vida en el océano de
desiertos y pastos dio anchura y libertad a su espiritu, la
béveda del cielo, bajo la cual vivian, dio, con todas sus
nocturnas estrellas, sublimidad a sus pensamientos; y ellos
necesitaban, mas que el activo y agil cazador, mas que el
seqguro, cuidadoso y sedentario agricultor, la fe inconmovible en
que un dios marchaba a su lado, les visitaba, participaba de su
suerte, les guiaba y salvaba.

El mismo despreocupado valor para decir sinceramente su
palabra aparece cuando pasa de la teologia a la Iglesia: al
describir las fiestas de la coronacion de José Il en Frankfurt, el
viejo Goethe reflexionaba sobre la impresién que le hizo de
muchacho la presencia de los principes eclesiasticos junto al
emperador: “que el clero gusta de mantenerse cuanto le es
posible al lado del poder”. Y es imposible acusar al poeta
cortesano, consejero y ex ministro, de haberse cegado para la
verdad del mundo cuando se le ve escribir a los sesenta afos.
“Lo Unico que importa al Estado es que la propiedad sea cierta y
segura; el que sea justa o injusta no puede preocuparle mucho”.
A la vista de textos como éstos no puede negarse justificaciéon a
Lukacs cuando recoge de Goethe todo un cuadro critico de la
sociedad burguesa. Ningln pensador politico que no haya tenido
conscientemente ante los ojos esa sociedad, que no se haya
liberado del arcaizante modelo medieval, puede dar esa
esencialisima caracterizacion del Estado burgués.

Referencias: 1. “La veracidad de Goethe”,Lecturas, ed cit, pp. 94-95. 2.
Ibidem, pp.104-107.

A propoésito de Goethe y Lukacs, esta es la presentacion
que Sacristan escribié para su traduccién de Goethe y su época
(1968):
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El presente volumen contiene tres escritos de Lukacs. Dos
de critica literaria: el estudio Goethe y su época, de 1934-47, y
el articulo dedicado a la Minna von Barnhelm, de Lessing,
escrito en 1953.

El libro acerca de Goethe y su época, que aparecié como
volumen independiente en 1947, es un conjunto de cinco
ensayos sobre Goethe, Schiller y Holderlin. Todos son piezas
tipicas del Lukdcs mas cléasico, el que se expresa con los medios
de la critica literaria. Basados en una aplicacién consecuente y
profunda de la tesis de Marx acerca de la “miseria alemana”,
del atraso social de la Alemania ilustrada, y de las paraddjicas
posibilidades intelectuales abiertas por aquel atraso, estos
estudios apuntan a una estimacién de la cultura europea de
finales del siglo XVIII y del siglo XIX que permite a Lukacs
formular una condena del afectado desprecio por esa época,
corriente como moda en la cultura superior burguesa del siglo
XX y también en productos inferiores de la misma, como el
fascismo.

En esa consideracion histérica coincide con los estudios
goethianos el articulo sobre la Minna de Lessing, un documento
mas, y muy notable, de la vitalidad intelectual de Lukacs.

Nuestra edicidon reune los dos textos de épocas tan
distintas no sélo porque asi lo ha hecho Lukacs en el volumen
72 de sus obras completas en curso de publicacion, sino
también porque el autor ha expuesto sus razones para hacerlo
en un prélogo escrito en 1963. Ese prélogo, que en algln paso
tiene interesantes notas de autobiografia intelectual, ha de
leerse como un texto tan sustantivo cuanto los otros dos para la
comprensién de la obra del autor hdngaro. Junto con una de las
exposiciones mas categodricas de su recusacién, bastante
global, del contenido de corrientes de pensamiento tan
difundidas como el existencialismo o el neopositivismo, junto
con una enérgica reafirmacion -recogida de Thomas Mann- de la
“idea de formacion” o educacién caracteristica del clasicismo
germanico, Lukdcs cierra ese importante escrito con unas
palabras que muestran como el “conservadurismo cultural” que
tantas veces se le imputa esta relativizado por una clara
consciencia histdérica: “Cuestién aparte y que no puedo resolver
es la de si el puente que he intentado lanzar entre el pasado y
el futuro para y a través del presente va a ser realmente
duradero. Y ésta es también una cuestién de primera
importancia. Si en estos tiempos desfavorables no he
conseguido tender mas que un puente de barcazas, un dia lo
sustituirdn por otro sélido, en cuanto que esa comunicacién
consiga la importancia que realmente tiene para la vida
espiritual. Yo, personalmente, me contentaria con conseguir
facilitar a unos hombres, aunque fueran pocos, el transito del
pasado al futuro en este confuso periodo de transicion.
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Del cuaderno de notas de ldégica, maquinismo y criticas
literarias depositado en Reserva de la BC de la UB, estas breves
anotaciones sobre este ensayo de Lukacs. Sacristan cita por la
ediciéon francesa de 1949 (Goethe et son epoque, Paris),
traducida del aleman por L.Goldmann:

1. [Los sufrimientos del joven Werther] Que Werther es ya la
tragedia del humanismo burgués (p. 39).

2. La evolucién del Werther al Tasso como renuncia de Goethe

(pp. 42-43).

[Los aflos de aprendizaje de W.M.] Es el paso a la descripcién

objetiva de la sociedad burguesa entera (p. 47).

La gran cita de W. M. sobre lo que es un burgués (p. 49).

El exceso goethista de Lukacs, a refutar (p. 62).

[La correspondencia entre Schiller y Goethel.Juicio global

sobre los dos periodos de Schiller y Goethe (pp. 76-77).

7. Sociedad alemana e ideologismo de su burguesia y su
cultura (pp. 78-79).

8. Cita de Goethe sobre lo individual (p. 83).

9. Tremenda cita de renuncia (pp. 88-89).

10. [Estudios sobre Faust] La salvacién del antirrevolucionarismo
por anti-plebeyismo (p. 214).

11.Para la historia de la dialéctica (p. 219).

12. El problema del conocimiento constituye el principal
contenido filoséfico del Urfaust (p. 221).

13.Que el intuicionismo (vitalismo) de Goethe no es
reaccionario, a diferencia del de los contemporaneos del
joven Goethe (p. 222). Lukacs considera superado ese
“intuicionismo” con la dedicacién a las ciencias naturales en
Weimar (p. 224).

14.Defensa -por “evoluciéon”- de la actitud de Goethe ante la
revolucién francesa (pp. 227-228).

15.Influencia sobre Heine (p. 228).

16.Extraordinaria formulacién histérica de la posicién ideoldgica
de Goethe (p. 230).

17.[El drama del género humano]. Que aunque Goethe no
puede considerar el camino de una revolucién democrética,
nunca lucha en reaccionario o liberal contra ella. Y acude a la
perspectiva genial (pero con utopia) del desarrollo de las
fuerzas productivas por el capitalismo (p. 258).

18.[Fausto y Mefisto].La descripcién del capitalismo, Goethe y
Marx (p. 267).

19.[Problemas de estilo: el fin del periodo artistico] La idea
basica de Lukdacs es ésta: belleza y sociedad (pp.328-329).

20.En p. 338 sale una justificacién del “vanguardismo” en
general.

21.Cita de Goethe sobre pensamiento gegenstandlich
[concreto] (p. 341).
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22. Magnifica clave del estilo de Goethe en Faust (p.342, p.347).
Para Castellet: pp. 348-351.
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Anexo XXl. Del idealismo filosdfico. Definiciones

esenciales.

De los apuntes editados de sus primeras clases de
“Fundamentos de Filosofia”, tras su suelta de Alemania en 1956 (y de
otras materiales posteriores), estas aproximaciones a diversas
acepciones de la categoria “idealismo”

A. Idealismo metafisico

1. Presentacidn y critica (1956)

La Société Francaise de Philosophie en su “Vocabulaire”...
propone la siguiente definicién general del idealismo metafisico:
“tendencia filoséfica que consiste en reducir toda existencia al
pensamiento”. Christian Wolff, que fue el divulgador del término
“idealismo” (ya utilizado por Leibniz sin completo tecnicismo) se
expresa del siguiente modo. “Llamanse idealistas quienes
admiten solamente la existencia ideal de los cuerpos en
nuestras almas y niegan, por tanto, la existencia del mundo y de
los cuerpos”.

2. Sobre esa tesis filos6fica general y fundamental se
comprende que el idealista metafisico no plantee siquiera al
tema de la transcendencia del conocimiento, ni aun para
discutirlo. La expresidn “transcendencia del conocimiento” no
tiene, en rigor, sentido para él. El conocimiento, entendido como
pensamiento puro, es un estudio del pensamiento o idea en
general -Unica realidad-, el estadio en que ésta se hace
consciente, se sabe a si misma.

El idealista metafisico, el auténtico idealista, no quiere ser
subjetivista ni escéptico: es siempre dogmatico en materia de
conocimiento (piénsese en Platbn o en Hegel). Rechaza el
conocimiento sensible como mera alucinacién, como caida en la
trampa (alguna vez concebida como culpable) de la apariencia o
materia; pero el auténtico conocimiento, el del ser auténtico
(ideal), es firme segun él, por ser en su forma perfecta (la
filosofia) autoconocimiento, autoconsciencia de la idea, del ser.

3. Esa justificacién idealista de la validez del conocimiento
sélo se presenta en forma tan consecuente y violenta en los
sistemas de los maestros del idealismo aleman, especialmente
en Hegel, que es acaso el mas radical metafisico de la historia,
si se da a la palabra “metafisica” su valor etimolégico-filosofico.

Pero la justificaciéon idealista del conocimiento es a
menudo muy otra. Como botén de muestra de esa diversidad
puede recordarse la actitud de Berkeley (s. XVIIl), para el cual,
paraddjicamente, las impresiones sensibles son la Unica realidad
distinta del espiritu divino y del apice del espiritu humano. Esas
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impresiones no proceden segun él de cosas -no hay mas ser que
el ser-percibido- sino de la accién divina en el alma.

4. Critica. Una posicion idealista metafisica no puede
refutarse con argumentos formales, a golpe de silogismos, por la
fuerza de deducciones. Del mismo modo que, por lo demas,
tampoco el idealista puede fundamentar su actitud con
argumentos concluyentes.

Los argumentos totalmente desprovistos de presupuestos,
desligados de toda concepcidén del mundo -los argumentos o
verdades que, segln la patética frase de Kant, son concluyentes
“aunque Dios no lo quisiera”- son exclusivamente formales,
como, por ejemplo, la tesis: “si esto es un papel, esto es un
papel”.

Pero un argumento formal o su resultado, un teorema
formal, no dicen nada sobre la realidad concreta y cualitativa. Y
el idealismo metafisico, como cualquier otra doctrina, es una
teoria de la realidad concreta, una concepcién sistematica del
mundo.

Los argumentos en favor y en contra de una concepcién
del mundo tienen que ser y pueden ser racionales, pero no
demostrativos en sentido formal.

{Cuales son los principales argumentos criticos contra el
idealismo metafisico o absoluto? Puede decirse brevemente que
son todas las consideraciones dimanantes de la experiencia
humana en sus dos modos: el modo cotidiano natural y el modo
cientifico. Una y otra clase de experiencia nos hablan de la
realidad del mundo como distinta y no determinada
esencialmente por la conciencia, y del apoyo del conocimiento
en la realidad, y de su penetracion en ella. El hecho de que el
conocimiento base actividades del hombre que repercuten en la
naturaleza y en el propio cuerpo de un modo previsto
(pongamos por caso la administracién de un antipirético, por
ejemplo) obliga al idealista a admitir, para explicarlo, una
peregrina fantasmagoria de impresiones relacionadas entre si
por misteriosos lazos ideales. La concepciéon idealista de la
accién de un antipirético sobre el cuerpo humano, por ejemplo,
obliga a montar un complicado teatro de sombras chinescas; la
razén de las relaciones necesarias, determinadas, entre esas
sombras -al espiritu sabiéndose tomando una pastilla, el espiritu
sabiéndose a menor temperatura-, es una sombra mas oscura
gue todas las demas: un Espiritu Unico, del cual son
“despliegues” todos los hechos que ocurren y el conocimiento
de ellos.

La razon responsable ve que para asumir tal actitud es
necesario estar poseido de un pathos, de un permanente estado
emocional, bien distinto del dnimo que impulsa al hombre por el
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camino de la ciencia.
Referencia: 1. Fdf, p. t.c. 19-20.

B. Idealismo filoséfico

1. Verdad e idealismo (1956)

1. Lo que se ha indicado del término pragmatismo -a
saber, que su aplicacién a diversos pensadores no es, ni mucho
menos, univoca- vale también del término “idealismo”, y aldn
con mas razoén, pues la historia de la filosofia muestra posiciones
idealistas desde tiempos muy remotos -desde Platon y acaso
desde Parménides.

2. Si se busca una formulacién lo mas general posible de
las actitudes idealistas ante la verdad, puede acaso escogerse
con bastantes garantias de coincidencia la siguiente: verdad es
la adecuacién del pensamiento consigo mismo.

3. Pero la univocidad de esa férmula es muy escasa, pues
la palabra “pensamiento” -o su paralela: “idea”- tiene
significaciones notablemente diversas en pensadores idealistas
distintos. Para acotar el terreno en que se mueven las distintas
concepciones idealistas de la verdad, puede decirse lo siguiente:
“pensamiento” puede venir concebido segin lo entiende el
sentido comun, es decir, como la actividad mental individual o
especifica; con esta significacién de “pensamiento”, la férmula
idealista general cobrara un sentido muy proximo a posiciones
relativistas -mas o menos tefiidas de escepticismo o de
pragmatismo- al estilo de la del filésofo griego Protagoras (“de
todas las cosas es medida el hombre”).

En el limite opuesto del campo idealista se encontraran las
actitudes de Platén y de Hegel, los idealismos metafisicos
(frente a los cuales el de Protagoras sera un idealismo
subjetivo). El idealismo metafisico afirmara que la verdad es la
coincidencia del pensamiento consigo mismo porque el
pensamiento es la realidad auténtica (Platén), o, mas
radicalmente, la Unica realidad (Hegel), desplegada en distintas
formas o modos.

Las diversas actitudes idealistas ante la verdad dependen,
pues, del sistema general de cada filésofo idealista -en especial,
de su concepcidn expresa o tacita de la realidad. Esto ocurre asi
porque el idealismo, a diferencia del pragmatismo, es una
filosofia sistematica, no un mero conjunto de tesis sobre el
conocimiento y la moral que es a lo que, en definitiva, se reduce
el pensamiento de James.

2. {Marx idealista? (1978)
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Por lo que hace al primer capitulo de la sociologia de la
ciencia de Marx, el que se ocupa de la relacién entre ciencia e
ideologia, creo que la tradicion marxista anda sobrada de
esquematismos empobrecedores, ya porque, unas veces, tienda
a separar materialmente -no sélo l6gicamente- lo cientifico de lo
ideolégico en los productos culturales (los cuales contienen
normalmente ambos elementos a la vez), ya porque, otras,
practique un ideologismo universal, considerando “idealista” la
simple constatacion de la presencia eficaz en la historia del ideal
de ciencia desinteresada. De esta tesis sociologista hay que
decir que no es de Marx; segun ella, Marx es un idealista,
porque la primera conviccidon de su sociologia de la ciencia es
que ciencia verdadera consiste en conocimiento desinteresado,
o, como dice en el libro | del Capital, conocimiento sin mas
interés que “el pensamiento desinteresado”.

Nota: OME 40,181 Otros muchos lugares son tan elocuentes
como éste..Vienen aqui a cuento también los varios pasos en los
gue Marx habla de “investigacién desinteresada”. El lugar
clasico es el epilogo a la segunda ediciéon del libro | del Capital.
La investigacidn desinteresada es la normal para Marx incluso
en economia politica siempre que la lucha de clases esté soélo
latente. La puede cultivar toda clase que disponga de los medios
materiales e intelectuales necesarios (ocio y educaciéon) y no
esté amenazada por otra clase ascendente. Eso implica que no
toda actividad cientifica representa intereses de una clase. Ni
siquiera toda actividad critica (OME 40, 13ss).

3. La acepcidén leninista (1970)

Sin necesidad de tanto, con sélo que se obtenga un
suficiente “descrédito de la realidad”, una desvalorizacién
suficiente de la entidad de ésta, se contribuiria a que los
hombres oprimidos atiendan menos a las circunstancias reales
de su opresién. El filésofo y universitario espafiol Miguel de
Unamuno exclamaba (precisamente al abandonar el socialismo):
¢{Por qué he de luchar por la emancipacién de hombres que al
morir iran a la nada?”. Es corriente que el “descrédito de la
realidad” material, y aun mas su negacion, tenga consecuencias
ideolégicas de esa naturaleza, favorables a las clases
dominantes tradicionales. Siguiendo un uso comun, Lenin llama
“idealismo” a las tendencias que en la filosofia promueven el
descrédito o la negacion de la realidad. Y considera tan grande
la importancia del idealismo en la lucha de clases que no vacila
en pasar por alto las diferencias entre pensadores a menudo
polémicos entre si. Hasta justifica a veces esa ignorancia. “Los
fildsofos profesionales” escribe Lenin en Materialismo y
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empiriocriticismo (1908/1909) “son muy aficionados a llamar
sistemas originales a las diminutas alteraciones que uno u otro
de ellos introduce en la terminologia o la argumentacién”.

La actitud de Lenin tiene sus inconvenientes... Y el
desprecio de las diferencias de argumentacién puede en
algunos casos impedir la percepcidn de cosas importantes para
el avance del conocimiento y, por lo tanto, indirectamente, para
las luchas de clase.

4. Contra un tépico (1967)

Este caso de Gramsci puede ilustrar lo discutible que es el
tépico segun el cual el principio dialéctico es obligado y como
naturalmente de herencia idealista. Se puede ser tan idealista
como Croce y el joven Gramsci y tan poco dialéctico como
ambos. Es claro que en el texto de Gramsci [“la historia, de la
cual somos criaturas por lo que hace al pasado y creadores por
lo que hace al porvenir”] hay un paradoja sélo si el sujeto de
“somos” -como se desprende del contexto- es la humanidad. En
otro caso es una perogrullada. Pero Gramsci no esta enunciando
ningdn lugar comudn, sino la tesis de que los “canones” del
analisis histérico marxiano interpretan sélo el proceso acaecido
(el pasado), no el acaecer actual.

5. El camino hacia Marx de Lukacs (1971)

La motivacion revolucionaria del idealismo de Ia
“ortodoxia” marxista del joven Lukacs es manifiesta. Su
segunda formaciéon filoséfica, basada en Hegel, puede haber
pesado, lo suyo. Pero el mismo rodeo hegeliano fue en parte un
expediente de época para rehacerse un marxismo
revolucionario. Togliatti, contemporaneo de Lukacs, contesté
una vez a la critica del idealismo hecha al comunismo suyo, de
Gramesci, Terracini, etc. en los afos 20 diciendo que él, Gramsci
y los demas, habian llegado al marxismo igual que Marx: a
través de un idealismo objetivo mas o menos hegeliano, mucho
en el caso de Lukdacs y en el de Togliatti, que tradujo a Hegel;
poco en el caso de Gramsci. Frente al Marx “cientifico puro” de
la socialdemocracia Lukacs busca a través de Hegel el Marx
“gran dialéctico” de la revolucion. “Nada de Marx como
‘destacado cientifico’, como economista y sociélogo. Ya
entonces” -escribe Lukacs en 1955, en Mi camino hacia Marx,
refiriéndose a los afios 20- “barrunté al pensador abarcante, al
gran dialéctico”.

Referencias: 1. Fdf, p. t.c.12. 2. “El trabajo cientifico de Marx y su nocién de
ciencia”, Ibidem, pp. 365-366. 3. "Lenin y la filosofia”, PM I, p. 177, nota.
4."La formacién del marxismo en Gramsci”, PM I, p. 68, n. 5. 5. “Sobre el
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“marxismo ortodoxo de Gyoérgy Lukacs” , PM I, pp. 237-238.

C. Idealismo transcendental

1. Consciencia, puentes y cosa en si (1956)

1. Para diferenciar su doctrina de Ila del idealismo
metafisico ("empirico”, dice el fildsofo), que niega la existencia
de una realidad transcendente al sujeto conocedor, Kant la
denomina “idealismo transcendental”. En dos puntos
importantes se diferencia el idealismo transcendental del
idealismo metafisico: 19) el idealismo transcendental no pone en
duda la existencia de una realidad transcendente; 29) tampoco
niega totalmente la validez extramental del conocimiento.

La actitud de Kant puede resumirse asi: de la tendencia
idealista de pensar toma la motivacion mas basica, a saber, el
principio de que es imposible conocer adecuadamente algo
transcendente a la conciencia. Pero luego, respetando el hecho
de que positivamente hay conocimiento de la naturaleza, Kant
intenta una explicacion que le permita atender a ambos motivos
presentes en su espiritu: el dicho principio idealista y el
reconocimiento a que le obliga el edificio, por él sumamente
admirado y querido, de la fisica de Newton.

Kant cree entonces necesario admitir en el sujeto
conocedor y en el conocimiento en si la presencia de unas
formas que tienden a “salir” de los limites subjetivos de la
conciencia, lanzando, por asi decirlo, un puente hacia afuera, de
cuyo pilar externo no sabemos demostrativamente o
probatoriamente nada, pero del que suponemos que esta
constituido por la inaccesible transcendencia de la “cosa en si”.
Tales formas que “tienden” a transcender, tales puentes hacia
lo incognoscible son los elementos transcendentales (no
transcendentes) del conocer en sentido kantiano, las formas a
priori de la sensibilidad (espacio, tiempo) y del entendimiento
(“categorias”, o modos fundamentales de juzgar o pensar:
segun el esquema causa-efecto, segun el esquema cantidad, o
cualidad, etc.) Por el encaje de informes datos sensibles en esas
formas se origina el “fendmeno”, Unico objeto posible del
conocimiento y cuyas relaciones con la “cosa en si” o
“nodmeno” no son investigables de modo directo.

Mds que ese fondo filoséfico mas bien oscuro (los
discipulos de Kant han ofrecido interpretaciones muy dispares y
poco compatibles del pensamiento de su maestro), lo que hace
la importancia filoséfica del gran pensador es que, en su intento
de estudiar exhaustivamente lo transcendental, ha desarrollado
los primeros atisbos de lo que hoy llamamos “teoria de la
ciencia”, la investigacién que se ocupa de definir criticamente el
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campo de trabajo de una ciencia, su horizonte tematico, y las
articulaciones principales del mismo, estudio que debe arrojar
una fundamentacién metodoldgica de la ciencia de que se trate
en cada caso. En el de Kant, se trata principalmente de la fisica,
segun ha observado Heidegger agudamente.

2. Al aludir a la escasa claridad del idealismo
transcendental se ha apuntado la principal motivacién critica
gue puede movérsele.

1. Fdf, p. t.c. 20-21.
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Anexo XXIIl. Karl Korsch (1886-1961)

Dos breves aproximaciones a Korsch y algunas notas de
traductor del propio Sacristan:

1. Lukdcs y Korsch (1985)

Resulta interesante comparar su conducta con la del otro
principal fildsofo condenado, Karl Korsch, que aguel mismo afo
habia publicado Marxismo y filosofia. Korsch no se retracté de su
marxismo primero, tan hegelizante como el de Lukéacs, ni
tampoco rectificéd su izquierdismo. Por el contrario, empezd una
larga y deprimente carrera de fundador de grupusculos
comunistas radicales que desembocdé en el aislamiento
completo durante su exilio en EE.UU. Pero lo notable es que
Korsch acabd por abandonar completamente, en el curso de su
vida, las posiciones hegelianas que compartié con Lukacs en los
veinte, mientras que éste, que tan prontamente aceptd en
politica el comunismo centrista de Lenin y el Gobierno soviético,
siguié siendo un marxista hegeliano hasta en las grandes obras
de su vejez (Estética, 1963). Sélo después de 1968 parecio algo
dispuesto a revisar de verdad su pensamiento.

La comparacién entre Lukacs y Korsch ilustra acerca de lo
torpe que es identificar adhesién politica con homogeneizacién
intelectual, con ortodoxia, como suele hacerlo la literatura
politica trivial. Lukacs se adhirié al comunismo estaliniano, muy
antihegeliano, pero siguié cultivando su hegelomarxismo.

2. Fuera de lugar (1970)

Cosa analoga ocurre con los izquierdistas neopositivistas
de los anos 20 y 30. Asi, por ejemplo, Korsch criticaba a Lenin,
todavia en 1938, por no haber visto “el punto de partida
resueltamente materialista en que se basa la filosofia
neopositivista”. Esa critica esta fuera de lugar: lo que habia que
ver y que apreciar -ya desde Mach y Bogddnov- era, por
ejemplo, el analisis formal que reduce, sélo para fines internos
del estudio de los lenguajes cientificos, la nocidn de objetividad
a la de intersubjetividad, o la de axiomas evidentes a la de
simplicidad, a eficacia deductiva, a “armonia de pensamiento”,
como decia Mach. Muchas de esas nociones han sido ya
abandonadas, incluso en el trabajo analitico que era su terreno
propio y de origen. Pero eran apreciables (y su intencién
cientifica sigue siéndolo) como instrumentos destinados a
traducir las afirmaciones generales y materiales sobre el mundo
por enunciados de contexto interno al trabajo cientifico mismo
y, por lo tanto, de manejo mas simple formalmente exacto e
inambiguo. En cambio, si esos enunciados se toman por
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afirmaciones sobre el mundo, entonces se tiene no el analisis de
las teorias, no una “critica de la experiencia”, sino el
neopositivismo como filosofia de tipo tradicional...

3. Notas de traductor

A.1973.

Traduzco Betriebsverfassung por “constitucién industrial”
creyendo que el autor [SLA: Wolfgang Abendroth] esta
pensando, aunque no lo diga explicitamente, en temas
sugeridos en la tradicidn marxista alemana, por Karl Korsch a
principios de los afos veinte. Y el l1éxico histérico-teérico de éste
(Arbeitsverfassung, etc.) recomienda  versiones como
“constitucién del trabajo”, etc.

B. 1975.

Reproduzco este ultimo apéndice [el VII] de la edicidn
Langkau, pese a tratarse de una bibliografia alemana, por lo que
tiene de informativo sobre la seleccion de textos marxianos o
marxistas realizada por Korsch.

Referencias: 1. “éPara que sirvid el realismo de Lukacs?”, PEYPA, pp.
176-177. 2. “Leniny la filosofia”, PM I, pp. 180-181. 3. A. Nota de SADP,
p.48. 3. B. Nota de KM, p. 289.

Por otra parte, estas anotaciones de Sacristan a ensayos
de Korsch del fichero “dialéctica” de Reserva de la BC de la UB.

A. K.K., Marxismus und Philosophie [Marxismo Yy filosofial.

1. “Al situar unilateralmente la dialéctica en el objeto -en la
naturaleza y en la historia- y caracterizar el conocimiento
como un reflejo meramente pasivo y una reproduccion de
ese ser objetivo en la consciencia subjetiva, Lenin y los suyos
destruyen en realidad toda relacién dialéctica entre el ser y
la consciencia y, por consecuencia necesaria, también la
relaciéon dialéctica entre la teoria y la practica” (p.62)

MSL: En esta vieja inspiracion idealista hay siempre una

fusién del problema de la actividad del sujeto con el de la
naturaleza del producto.

2. “(...) para la concepcién dialéctica, método y contenido van
inseparables” (p. 63).

MSL: También en este punto la tradicién dialéctica (o sea,
idealista) es imprecisa: pues es claro que no prohibe el silogismo
para ningun contenido. Lo que es inseparable es la singularidad
de procedimiento heuristico.

3. p. 100 [Desde “Cuando, por ejemplo, muchos intérpretes
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burgueses de Marx y también bastantes marxistas...” hasta
“ Pues uno de los rasgos esenciales de ese método
materialista-dialéctico es que no conoce esa diferencia, sino
gue consiste mas bien esencialmente en la conceptuacion
tedrica de lo histérico”].

MSL: Ese paso magnifico capta en mi opinién la verdad y la
inspiracién del espiritu dialéctico. Al mismo tiempo, permite bien
ver que eso no es ni puede ser un método: es un programa. La
debilidad potencialmente acientifica, pseudocientifica, de las
dialécticas consiste en no querer admitir que para la realizacién
de ese programa de conocimiento no hay mas “métodos”, mas
instrumentos, que los comunes.

4. pp.126-128 [Desde “El gran defecto basico de este
socialismo vulgar consiste en que se aferra “de modo no
cientifico”..” hasta “...una critica de la economia politica no
habria podido jamdas convertirse en el elemento principal de
una teoria de la revolucién social”].

MSL: La madre del cordero, como en Lukdacs. Pero dicho
mucho mas agudamente. La causa de la locura es la ortodoxia:
toma la carrera intelectual de Marx desde la critica a la teoria
como si fuera una demostracion, y no una aventura con curvas y
rodeos. Pero qué bien expresa lo que ocurrié en la cabeza de
Marx. Y de esa locura idealista se desprendera facilmente su
critica de la divisibn base-sobreestructura y de las
interrelaciones

5. “Esos camaradas creen que la cuestién del método
“cientifico” ha quedado resuelto de una vez para todas en el
método empirico de las ciencias de la naturaleza y en el
correspondiente método histérico-positivo de las ciencias de la
sociedad; y no se dan cuenta de que precisamente ese método,
grito de guerra con el cual la clase burguesa ha conducido
desde el primer momento su lucha por el poder, sigue siendo
hoy el método especificamente burgués de investigacion
cientifica” (pp.172-173).

MSL: Como lo que afade es la practica, se puede pensar

que siempre sostuvo las ciencias en su “limitacion”.

B. KK, Karl Marx, Ariel, Barcelona.
1. pp. 60-61 [Desde “Este método tan tremendamente
devorador de contradicciones se podia considerar...” hasta
“...en sentido materialista y liberada de su mistificacién, los
meétodos especificos de su ciencia materialista de la
sociedad”].
En el Karl Marx, Korsch escribe con una peculiar
ambigledad (a primera vista): en el asunto de la dialéctica,
como en cualquier otro, conserva modos de decir ortodoxos en
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los que ya no cree mucho; pero luego trabaja los conceptos de
un modo original. Las frases sobre dialéctica, aparentemente
contradictorias, se pueden resolver tal vez en una nueva
concepcién, en un nuevo uso de “dialéctica” que se puede ir
rastreando por todo el libro. El programa es muy bueno, pero
contiene todavia la errénea afirmacién “ortodoxa” de que eso es
un método o ciencia nueva. Mejor seria decir que es un saber o
conocimiento nuevo. Logrado, en lo que tiene de sdélido, con las
ciencias de la academia.

2. “El postulado de Hegel de que la verdad es concreta es
tebéricamente exagerado y practicamente irrealizable en el
terreno positivo [MSL: Scientia non est de particularibus]. Pero
eso Marx lo desarrolla hasta obtener un nuevo principio de
conceptuacién en la ciencia social, principio que mantiene el
caracter histérico especifico de todas las relaciones sociales y la
realidad de la transformacién histérica sin abandonar la

generalizacién y en ella misma” (p. 71)

MSL: Parece que quiere decir (si se concreta vy
desgermaniza la vaguedad de la formulacién) que Marx
construye un modelo de leyes y, ademas, considera histéricas
estas leyes y el modelo.[Nota afadida: De todos modos,
expresa la esencia del programa de Korsch: una ciencia
histdrica exactal.

3. “Mientras que con el corriente procedimiento de abstraccion
con que se forman los llamados conceptos “generales”... Marx
analiza la particular forma histérica de la sociedad burguesa y
llega asi a un conocimiento mas general del desarrollo social,
conocimiento que rebasa realmente dicha forma histérica
burguesa” (p.72).

MSL: Es el paso clave de la concepcién de la dialéctica

marxiana por KK.

4. “La moderna ciencia de la naturaleza no generaliza
cualesquiera rasgos de un objeto empiricamente dado, a la vieja
manera aristotélico-escoldstica, pasando, por ejemplo, de la
piedra que cae a la ley general de caida de las piedras, sino que
parte del andlisis del caso singular en toda su particularidad, o
bien procede del experimento singular realizado bajo
condiciones bien precisas a la formulacion de la ley de la
gravitacién universal...”

MSL: Buen analisis, aunque no se pregunta qué guia el

analisis previo a la induccién o abstraccion.

“Analogamente, una ciencia social rigurosa... Sélo asi lleva a ser
la investigacién de la sociedad una ciencia exacta basada en el
experimento y en la observacién” (p.73).
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Esta segunda parte es una analogia desmesurada, por las
ideas de exactitud y de experimento.

5. p. 89 [Desde “En su desarrollo tardio entre los “economistas

vulgares” del siglo XIX...” hasta “..la economia se ha

anquilosado hasta convertirse en una disciplina especial que no

contiene ya ningun interés social general].

MSL: Para redondear su complicada teoria de la ciencia
marxista.

6. pp.188-189 [Desde “(...) la teoria de Marx, conscientemente

progresada de la filosofia a la ciencia...” hasta “...mediante una

ciencia y una practica directamente materialista”].

MSL: Se apoya en la Ideologia Alemana y es contra el
Diamat.

7. p.200 [Desde “Lo que hizo que el joven Marx, pese a su sana

resistencia, sucumbiera finalmente a la filosofia hegeliana...”

hasta “...que ya en el periodo hegeliano habian constituido el
verdadero contenido oculto de los conceptos”].

MSL: Una de las causas de que el texto de Korsch
deslumbre es que escribe todas las interesantes agudezas que
se le ocurren, aunque procedan de puntos de vista diferentes
sobre la obra de Marx.

8. p. 239: “(...) al formular su principio materialista, Marx y
Engels han partido desde el principio, como de cosa obvia, del
hecho de que “una misma base econdmica -misma en cuanto a
las condiciones principales- puede mostrar por innumerables
circunstancias empiricas diversas... infinitas variaciones vy
gradaciones en su manifestacion, las cuales sélo se pueden
entender por el analisis de esas condiciones empiricamente

dadas” (K lll, MEW 25, 9.800).

MSL: La interesante comprension de este punto por Korsch,
con su cita de K /ll, da otra luz a la cuestién del "verdadero
método cientifico”. Es la nueva concepcidn de la dialéctica tipica
de Korsch, la cual supone otro trato de las abstracciones,
inspirado en el desarrollo hegeliano del concepto. En
metodologia positiva, el resultado es posiblemente una
idiografia cientifica, “exacta” al decir de Korsch.

9. pp.249-250 [Desde “Para la determinacién del tipo particular
de relaciones y conexiones que existen entre la “base”
econdémica y la “sobreestructura” juridica y politica...” hasta
“(...) El principal trabajo preparatorio de esa resultante
determinacién moderna respecto de las particulares conexiones
gue dominan la vida practica histérico-social, del hombre, se
debe, en forma filoséfica propia de la época, a la dialéctica
hegeliana, y luego, en forma ya no filoséfica, pero tampoco

210



enteramente desprendida de la filosofia hegeliana, al

materialismo dialéctico de Marx y Engels”].

MSL: Da la impresidon de que su familiaridad con el Circulo
de Viena no pudo ser muy profunda, porque sélo asi se entiende
gue no perciba la abismatica diferencia de estilo intelectual
entre [Philip] Frank y Hegel-Marx. Pero sin duda Korsch queria
decir algo razonable a través de oscuridad, a saber, que en
historia -0, mas korschianamente, en la teoria de la revolucién-
lo que interesa es una cosa distinta de las leyes causales
conocidas en la tradicion.

C. KK, texto mecanografiado del 27.10.1931, cit. apud. Rusconi.

1. Rusconi, XLIl. “Trovare | momento wunitario anche
epistemoldgico tra filosofia, scienza e prassi e il problema di
Korsch”.

MSL: El programa es bueno y esencial a la tradicidon
socialista marxista. Pero, para que no degenere en confusion,
tiene que saber que eso no es epistemologia en sentido
etimolégico, sino gnoseologia. O que es ciencia no tedrica.

2. Rusconi, XLIl [Desde “Contra el procedimiento dialéctico de
Hegel que escinde tedricamente...” hasta “...Basta con que
en su desarrollo dialéctico se pueda derivar de esos
conceptos otros conceptos empiricamente llenables vy
llenos”].

MSL: La reconstruccién de Hegel de acuerdo con la filosofia

de la ciencia moderna, tiene mucho de analogia metaférica y
apologética. La raiz es politica, la idea de que la dialéctica es
una nocién imprescindible para “la etimologia de la voluntad
revolucionaria”.

La confusion de Korsch a propdsito de Hegel y el

empirismo (l6gico) se explica porque él oyera sobre todo el tono
psicologista de aquel empirismo.

D. KK, Einleitung a Das Kapital [Introduccién a El Capitall,

Berlin, G. Kiepenheur, 1932.

1. p. 12 [Desde “En el libro primero del Capital, Marx limita sélo
formalmente su investigaciéon...” hasta “(...) con un
procedimiento aparentemente sélo ldégico, el material
adquirido en los detalles de la investigaciéon”].

El que considere que el procedimiento axiomatico es

aparentemente ldgico indica que sélo habia oido campanas
sobre el mismo. Seguramente.

E. KK, “Lenin und die Komintern, die Internationale”, afio 7,
nums.10-11, pud. Rusconi, XXX/XXXI.
1. El uso de ‘ciencia’ es el especial, no “ciencia pura”.
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Anexo XXIIl. Anton Pannekoek (1873-1960)

Estas observaciones estan tomadas de “Cinco tesis acerca de
la lucha de clases”, del marxista Anton Pannekoek, uno de los
tedricos mas destacados del movimiento por un comunismo
organizado mediante consejos obreros (council comunist movement).
Y es que, de hecho, el marxismo radical se funde con las corrientes
anarquistas.

Noam Chomsky (1973), “Apuntes sobre el anarquismo”, For

Reasons of State

Unas breves anotciones sobre Pannekeok:

1. La izquierda de los consejos (1970)

Anton Pannekoek, el representante acaso mas
caracteristico de la “izquierda de los consejos”, era, como la
totalidad de los dirigentes de esa tendencia, un intelectual
distinguido, astrénomo de sélida reputacidon. Desde antes de la
primera guerra mundial habia estado en polémica con Ila
direccion de la socialdemocracia. En 1914 Lenin habia intentado
ponerse en relacién con él, movido por un articulo del holandés
sobre “La bancarrota de la Il Internacional”. Dos décadas mas
tarde, en 1938, Pannekoek publicaba la contracritica mas
sistematica dedicada hasta hoy a los escritos de Lenin sobre el
empiriocriticismo desde posiciones no dominadas por el
pensamiento burgués. El motivo critico fundamental de
Pannekoek es a la vez filoséfico y politico: Lenin es
filos6ficamente un materialista burgués porque la revolucién
gue tenia que realizar y que realiz6 fue una revolucién
burguesa. ElI mecanicismo de esa afirmacion causal,
sorprendente en un cientifico de aficiones filoséficas analiticas y
de bastante elegancia intelectual, como era Pannekoek...El
esguema critico de Pannekoek tiene alguna justificacion si se
refiere s6lo a Materialismo y empiriocriticismo (Unico texto
filoséfico de Lenin que parece conocer su contradictor) y acaso
sea también Util para promover la consciencia critica acerca de
la historia de la URSS. Pero su mecanicismo (que lo sitia muy
por debajo del analisis de la realidad por Lenin, capaz desde
muy pronto de reirse ruidosamente de quien encargara a la
historia revoluciones “puras” segun esquemas deterministas) y
su inaplicabilidad a posteriores documentos del filosofar de
Lenin le restan interés para la comprensién de éste.

Nota : (...) Y eso no es la culminacién del determinismo de
Pannekoek para el cual esta incluso “claro que lo que Lenin
entendia por marxismo, determinado como estaba por la
particular posicidn de Rusia respecto del capitalismo, tiene que
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ser completamente diferente del marxismo real, tal como éste
crece en el proletariado de paises de capitalismo plenamente
desarrollado” (op. cit. pag. 12, cursiva mia). Pocas maneras de
pensar seran tan burguesas como esta adialéctica reduccién del
materialismo histérico a determinismo pseudo-dieciochesco...

2. Acumulacién originaria (1978)

Lo que pasa es que esa acumulacién originaria socialista
gue decia Preobrazhenski, muy probablemente no hay que verla
como socialista. ¢Por qué socialista? Lo que ha conseguido es en
gran parte lo mismo que consiguié la acumulacién originaria
burguesa, a saber: una civilizacién industrial. En esto creo -lo
digo porque me parece bueno arriesgar la propia opinion- que
llevaba razén la extrema izquierda de los afnos veinte, éstos a
los que Lenin criticaba por izquierdistas. Yo creo que cuando
Pannekoek decia que lo que se estaba haciendo alli era lo
mismo que en la revolucién burguesa inglesa llevaba razén: una
acumulacién originaria de capital. Sin embargo, esa
acumulacioén originaria se ha producido en la Unién Soviética no
bajo el dominio de la vieja clase dominante, sino bajo el dominio
de una nueva clase, de un nuevo grupo -como se le quiera
llamar-, de una nueva agrupacién de personas, los funcionarios
del partido y del estado, cosa en la cual no llevaban razén, creo,
los izquierdistas de los afnos veinte, es decir: esta nueva
acumulaciéon no reproduce exactamente una acumulacién
burguesa de capital al modo clasico estudiado por Marx.

Es un nuevo grupo social, el de la direccién del estado y
del partido el que domina esa acumulacién, la dirige, como han
puesto de manifiesto varios sociélogos contemporaneos.

Referencias: 1. “El filosofar de Lenin”, PM I, pp. 141-142. 2. “Sobre el
stalinismo”,mientras tanto num 40, pp. 154-155.

Notas de Sacristan, del fichero “dialéctica” depositado en
Reserva de la BC de la UB, en torno a Lenin como filésofo, de
Pannekoek, segun la edicidon de Europa-Verlag de 1969:

1. [Vorwort von Paul Mattick]. a. Otros libros de
Pannekoek: Marxismus und Darwinismus.
Anthropogenesis. p.14 [Desde “Desde que el capitalismo
de estado bolchevique no es mas que una variedad del
capitalismo...” hasta “(...) puramente imperialista en la
lucha entre las potencias mundiales”].

MSL: Curioso que casi parafrasea a Zajarov .

2. “Una clarificacion de esas contraposiciones que se extienden
desde las concepciones politicas hasta todos los terrenos de
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la vida social, no es posible mas que si nos remontamos a los
principios mas profundos de lo que ambas partes llaman
marxismo. Y esos principios son las cuestiones filosdéficas
fundamentales” (pp.19-20).
MSL: El sofisma de falsa deducibilidad, mas la mala
interpretacién del marxismo.

3. “La filosofia hegeliana en la cual la Idea absoluta crea por su

autodesarrollo el mundo y se extrafia en él, para luego volver a

autoconsciencia en el mundo mismo, en el ulterior desarrollo,

en el hombre, fue el revestimiento del cristianismo en la forma

gue correspondia a la restauracion desde 1815” (p.22).

MSL: Exagerao... Interesante para la confusién en que
vivimos, segun la cual (Fetscher, etc) Hegel inspira la izquierda
marxista, y el antihegelismo inspiraria el stalinismo.

4. “El método materialista consiste en sustituir el fantasear y el
discutir sobre conceptos abstractos por el estudio del mundo
material real” (p.25).

MSL: Tampoco esta exageracion pareceria hoy de
izquierda.

5. “De este modo el materialismo histérico tiene que ver en las
formaciones de la ciencia, en los conceptos, las sustancias,
las leyes naturales, las fuerzas, por mucho que costen de
materia natural, creaciones, ante todo, del trabajo espiritual
humano” (pp.40-41).

MSL: En contraposicién al materialismo burgués claro.
Prepara la tesis de que el materialismo de Lenin es el burgués,
lo cual en Materialismo y Empiriocriticismo es practicamente
verdad.

6. “Otra contraposicion se encuentra en la dialéctica, la
herencia hegeliana del materialismo histérico” (p.41).

MSL.: Pero, como es natural, se defiende
epistemoldégicamente, pese a citar mucho Anti-Dihring. Y asi
formula redondo: “El pensamiento dialéctico es adecuado a la
realidad porque al aplicar esos conceptos [tajantes del sentido
comun] se mantiene siempre consciente de que lo limitado y
rigido no puede representar el mundo fluyente, y de que casa
concepto tiene que desarrollarse en nuevos conceptos o incluso
que mutar en su opuesto” (p.42).

7. “El marxismo supera la religién con explicarla” (p.45).
MSL: Je.

8. “Cuando en nuestras representaciones y enunciados acerca
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del éter o de los atomos se presentan contradicciones, éstas no
se encuentran en la naturaleza misma, sino en la forma que
escogemos para nuestras abstracciones y nuestras leyes con
objeto de poder utilizarlas del modo mas breve y manejable”
(p.63).

MSL: Claro sobre dialéctica de la naturaleza.

9. p.66 [Desde “En la proposicién de que el mundo consta de

nuestras sensaciones se contiene...” hasta “(...) elementos y

presentarlos como elementos ‘psiquicos’ "].

MSL: El es consecuente con el machismo. Abstencién
ontoldgica.

10. “Cuando los hombres constituyen el mundo con sus
vivencias, lo que hacen es reconstruir el mundo objetivo.
Poseemos el mundo dos veces, y con eso empiezan las
cuestiones de la teoria del conocimiento. El materialismo
histérico muestra cémo se resuelven sin metafisica” (p. 68)
MSL: Es su visidn dialéctica, sin la palabra “dialéctica”, sino
“interaccién”. Pero no es la interaccibn entre “base” vy
“sobreestructura” que tanto molestaba a Korsch.

11. La concepciéon de P. es que Mach subraya el valor de
abstracciéon de la ciencia, en lo cual coincide con Dietzgen, pero
gue se diferencia de éste por estar sometido, como Carnap, a la
involucién mistica de la burguesia (pp. 68-69).

12. “Esta es, pues, la contraposicion: la filosofia burguesa situa
la fuente del conocimiento en la cavilacién personal, la marxista
en el trabajo social” (p.81).
A propésito de Avenarius.

13. Critica el partidismo en sentido de falta de honradez
(pp. 87-88)

14. La critica de P. -acertada- consiste en decir que Lenin
profesa frente a Mach el “materialismo burgués”. Esa expresion
tiende empero a hacer olvidar que tan burgués como ese
materialismo -0 mas- es Mach. Mas, porgue el viejo materialismo
“burgués” no lo fue apologéticamente (p. 90).

15. “Negar la existencia objetiva de leyes naturales significa (...)
para él [Lenin] negar la naturaleza misma; hacer del hombre el
creador de las leyes naturales significa para él hacer de la razén
humana la creadora de la naturaleza; sera siempre una légica
incomprensible para el lector sin prejuicios que el buen Dios
surja de eso como creador” (p.91).
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MSL: Independientemente de que Lenin no llevaba razén,
P. muestra olvidarse de la linea Berkeley y de su paralela
continental, Malebranche, etc.

16. “La condensacién de una multitud de fendmenos en una

formula breve, en la ley natural, es puesta por Mach como

principio de la investigacion con el rotulo de “economia del
pensamiento”. Se podria pensar que esa reconducciéon de la
teoria abstracta a la practica del trabajo (cientifico) tendria que
simpatica precisamente a un marxista. Pero Lenin no ha

entendido nada de ello...” (p. 93).

MSL: Yo también creo que Lenin no lo ha entendido, pero
pienso ademas que no hay motivo para entusiasmarse con la
idea de la economia del pensamiento como tesis sobre lo que es
la ciencia. Es mas programatica que descriptiva (v. Bunge).

17. “Muy bien; se puede estar de acuerdo con la definicién
contenida en las primeras frases [de la cita de Lenin de
Materialismo y Empiriocriticismo, p.117]. Pero si se limita ese
concepto a la materia fisica que consta de moléculas y atomos,
se pone uno en contradiccién con la definicién.También la
electricidad es realidad objetiva, mas ébasta eso para decir que

es materia fisica?” (pp. 98-99).

MSL: Aqui Pannekoek no parece haber entendido nada de
Lenin... ni de la moderna teoria de la ciencia. Lenin estd
postulando un uso de ‘materia’. P. siente el moderno disgusto
burgués por la palabra.

18. Corrige a Lenin de modo completamente injusto y con
la misma sabihonderia que reprocha a Lenin, pues éste no ha
pensado nunca en reducir a los atomos la nocién de ‘materia’,
contra lo que dice P, en las paginas 99-100.

19. Plejanov seria el origen del materialismo burgués de
Lenin. En este contexto se encuentra uno de los mejores pasos
del libro (pp. 106-107) [Desde “La parte esencial del marxismo
es aquello en lo cual se diferencian los varios materialismos...”
hasta “(...) a saber, a la comunidad de la tesis de que las ideas
proceden del cerebro”].

20. “El materialismo burgués identifica la materia fisica con la

realidad objetivamente existente; por eso tiene que considerar

todo lo demads, incluso lo espiritual, como un atributo, una

propiedad de esa materia” (p. 100).

MSL: La colocacidén de la realidad objetiva como naturaleza
tiene en el pensamiento de P. dos funciones: a) superar el
esguema materialista comun, rechazando el dualismo en cuanto
a la objetividad; b) recoger a Mach, o dejarlo, al menos, muy
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cerca del “materialismo historico”.

21. “No es, pues, verosimil que (Engels) haya considerado la
sensacién, que es una caracteristica de los organismos vivos,
como una propiedad general de toda materia [MSL: contra la
lectura de Lenin]. Semejante generalizaciéon de una propiedad,
que aparece en algunas formas especiales de la materia, para
atribuirla a toda materia corresponde esencialmente a la actitud
del materialismo burgués, que es adialéctico” (p.101).
MSL: Este paso, de los pocos -si no el Unico- que relaciona
materialismo con dialéctica, sugiere bastante bien lo que es
para P. dialéctico en este caso: admisién de emergencias.

22. “La clase obrera no puede apoyarse en la ciencia de la
naturaleza; tiene que luchar contra la burguesia, la cual ha
puesto esa ciencia a su servicio [MSL: Pues que no se sirva
tampoco ni del agua ni del pan]. El arma teorética del
proletariado es la ciencia del desarrollo social. Combatir la
religién por medio del conocimiento de la naturaleza no tiene
para la clase obrera ningln sentido, puesto que sabe que la
religion gqueda sin raices por obra del desarrollo capitalista, y
seflaladamente por obra de su propia lucha de clases” (pp.
108-109).
MSL: Falta de dialéctica. Interesantes medias verdades.
Que la clase obrera no pueda basarse en la ciencia de la
naturaleza es afirmacién falsisima cuando la clase obrera tiene
el poder, falsa por ignorar el criterio de verdad cientifica en
cuanto oportuno (irreligién) y politicamente desarmadora
porque va en contra de la consciencia de hegemonia obrera.
Pero contiene la verdad que dice literalmente.

23. “Pero en Rusia no habia ninguna burguesia de minima

importancia y que pudiera emprender la lucha [contra la

aristocracia y la religion] como futura clase dominante. Esta
tarea correspondié a la intelectualidad rusa, la cual sostuvo sola
durante decenios una dura lucha por la ilustracién del

pueblo y contra el zarismo” (p.109).

MSL: (Por qué luchd, si no habia burguesia? ¢De dénde
procedia ella? La verdad es que habia burguesia, débil, y nada
combativa, como en todas partes en el siglo XX, desde 1870. En
eso se basaba la tactica de Lenin y su comprension de la
revolucién.

24.p. 111 [Desde “De este modo la lucha con la religién
guedaba para Lenin en el centro de la teoria...” hasta “(...) a
su materialismo marxismo y creyé que su materialismo era
marxismo”].

MSL: Los tres por qués son paralogismos mecanicistas...
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supermaterialistas.

25.p. 112 [Desde “Lenin se tenia que apoyar en la clase obrera,
y como su lucha tenia que ser radical...” hasta “(...) tal como
éste crece en el proletariado de los paises de capitalismo
plenamente desarrollado”].
MSL: De tan materialismo burgués mecanicista es
fatalismo. Falta completa de dialéctica. Lenin se ha reido ya de
la “revolucién pura”.

26. “Su [de los obreros] situacion material, su posicién de
explotados en el proceso de produccién, tendria que
llevarles facilmente a la unidad, a asir en comun el dominio
de la produccién. Lo que se lo impide es el poder del los
sistemas de ideas tradicionales, todo el enorme poder
espiritual del mundo burgués” (p.121).

MSL.: Y de los ejércitos, de las tropas represivas

especiales, ni idea.

27.p. 124 [Desde “La dificultad practica es que Ila
intelectualidad es, como <clase social, demasiado
heterogénea..” hasta “(...) al orden dominante los primeros
golpes graves o consigue incluso una primera victoria,
entonces le llega su hora”].

MSL: Amén Jesus, traiganos Dios la crisis.

28. En todo el cap. Il de Lenin als Philosoph -"Der
Marxismus”- no se habla de dialéctica ni de materialismo
dialéctico. Lo que se contrapone al materialismo burgués” es el
“materialismo histérico”. Pannekoek conserva -muy
parcamente- el adjetivo “dialéctico”, pero en el sentido de la
primera afirmacion de Engels en el Anti-Didhring: como una
caracteristica del pensamiento cientifico; y no mantiene la idea
de dialéctica como ldgica.
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Anexo XXIV. Semana por la paz: Barcelona, 1963.

El siguiente esquema es el guién desarrollado de lo que iba a
ser una intervencién de Sacristan -con titulo: “Sobre la ideologia de
guerra”- en unas jornadas sobre la paz de finales de marzo de 1963,
probablemente organizadas por el comité de Universidad del PSUC.
En nota manuscrita Sacristan observaba: “Palabras introductorias a
un coloquio en el curso de la “Semana por la paz” de los estudiantes
de Barcelona”. Segun creo las jornadas no llegaron finalmente a
celebrarse. Sacristan hacia referencia a estos encuentros en su
comentario sobre Giulia Adinolfi del que hemos dado cuenta
anteriormente

He introducido alguna numeracién, que no esta en el original,

para seguir mas facilmente el esquema.
*

I

1. El punto de vista técnico-filoséfico no es muy fecundo
para una empresa como esta “Semana de la Paz”.

1.1. Primero, porque no es la filosofia la que puede aportar
verdades de hecho sobre la guerra y la paz: esto es cosa de las
ciencias positivas®.

1.2. Segundo, porque las afirmaciones plenamente
filoséficas al respecto, se caracterizan por lo que Ortega llamoé el
“radicalismo filoséfico”, por el tener que partir de las raices, de
una teoria general del hombre.

1.3. Y esta “Semana de |la paz” responde a una urgencia.

2. Pero hay otra manera mas modesta, y también
filoséfica, de enfrentarse con el tema. Y esa manera responde
tal vez mas directamente a la urgencia: es el examen de la
ideologia bélica y de su nucleo central.

[l

1. En nuestra tradicion, a diferencia de lo que ha ocurrido
en otras como la hindd, la ideologia favorable a la guerra ha
tenido generalmente buena prensa, y la ideologia de paz mala
hasta el punto de tener que cubrirse.

Kant, La paz perpetua, prélogo.

““A la paz perpetua”. Pasemos por alto la cuestién de si esta

inscripcién satirica que un misionero holandés tenia puesta en

la ensena de su casa, debajo de un cementerio pintado, estaba

dedicada a los hombres en general, o bien sdélo a los filésofos

que suefian ese suefio hermoso. El autor de este librito quiere

hacer constar, de todos modos, que, puesto que el politico

practico acostumbra a despreciar al tedrico [...], es necesario

que, cuando haya discrepancias entre ellos, el politico practico,

para comportarse consecuentemente, no tema que sean
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peligrosas para el estado unas opiniones expresadas
pUblicamente y con buena intencién; con esta clausula
salvatoria el autor de estas lineas cree salir del mejor modo del
paso de toda interpretacién maliciosa”.

2. El poder tradicional ha profesado con mayor o menor
violencia ideologias de guerra:

2.1. La cultura oficial ha considerado la guerra inevitable.

2.2. Ha construido las ideas de “guerra justa”, “guerra
santa”, “cruzada”.

3. Hoy dia, sin embargo, ha intervenido un cambio por obra
del cual incluso poderes que viven de la atmdsfera de guerra, de
la preparacion de la guerra, se ven obligados a tolerar ciertas
manifestaciones de la voluntad de paz.

3.1. Las causas mas importantes:

12, Aparicion de nuevos poderes que adoptan posiciones
antitéticas de la tradicional. Por ejemplo: prohibicién de Ia
propaganda de guerra.

+ Brecht

22, Aumento, con la difusiéon de la cultura, de la presiéon de
los millones de hombres que, como en toda época, desean la
paz.

32. La enorme eficacia destructora de las armas modernas.

1l
1. El desarrollo de esos temas es cosa de las ciencias
positivas: economia, sociologia, teoria politica, fisica y biologia.
1.1. Pero esos factores esta en todas las consciencias.
Hasta los filésofos saben hoy que la bomba de Bikini -y es una
bomba anticuada- equivale ya a todas las bombas lanzadas por
los aliados ante Alemania durante la 22 guerra mundial.

2. Al lado del gran peso de esos tres factores, seguramente
es decepcionante dedicarse a la modesta tarea filoséfica a que
antes me he referido: el examen de algun mito central de la
ideologia de guerra.

2.1. Pero tal vez el cumplimiento de esa modesta tarea
contribuya a reforzar el 292 factor favorable a la paz: la presion
de la despierta consciencia de los hombres sobre los poderes
promotores de la guerra.

v
1. La filosofia ha tenido desde antiguo una gran
condescendencia con la guerra.
1.1. Explicaciones:
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+ Lo indiscutible del dato.
+ el conformismo del filésofo.
+ + paz en sentido satirico de Epicteto.
+ La insercion del filésofo en la red de los intereses de
las clases sociales
+ + Las dos ramas de la sofistica a este respecto.

2. Salvedad: los textos filoséficos clasicos no son en
realidad unilateralmente significativos:

. Ejemplo bésico: + Heraclito, frag 532

La guerra es padre de todas las cosas, rey de todas las

cosas, y a los unos asigné el lugar de dioses y a los otros

de hombres, y a los unos hizo esclavos y a los otros libres.

+ 19) Sin duda clasismo. Pero:
22) Sentido de polemos. Valor real de conocimiento.

. Esa misma polisignificatividad para casi toda la historia
de la filosofia hasta (?) de nuestro siglo, incluso tal vez
Nietzsche

+ el cual sin duda, clasisticamente: “no os ensefo que
trabajéis, sino que dominéis”

+ pero también: “No hagamos de nuestros deseos jueces
del ser”.

3. La instrumentalizacion de la ideologia en el siglo XX.

V.
1. Lo caracteristico de la época contemporanea en
cuestiéon de ideologias es la consciencia historica.
1.1. Ella hace que las grandes ideologias sean
instrumentales.

2. Breve examen de Spengler:
2.1. Spengler es el prototipico ideblogo basico del s. XX ->
Nazis.

2.2. Su principio general

...existe una ética del animal rapaz y una ética del herbivoro”.
“El animal de rapifia es la forma suprema de la vida en
movimiento. Significa el maximo de libertad con respecto a
otras y para si misma, el maximo de responsabilidad propia, de
soledad, el extremo de la necesidad de afirmarse luchando,
venciendo, aniquilando: Al tipo humano confiérele un alto rango
el ser un animal de rapifa.

. Sustancia: + 1”. Inevitabilidad de la guerra.

+ 2"'. Caracter positivo: virtud y vitalidad.
. Ejemplificaciéon en Ortega.
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+ 1", Virtud

Cuando miramos ahora, a redrotiempo, esos cuatro afos que
han huido, comenzamos a ver cédmo las peculiaridades de la
guerra, aquello que primero era a nuestros ojos sélo y puro
dolor, adquiere hoy un sentido mas humanamente positivo. El
dolor es casi puramente un mal, pero verdad que sin el dolor no
apareceria en la guerra lo que es, acaso, la gloria mayor del
esfuerzo humano, no existiria el heroismo.

. Critica, Mosewitz.

Cuando en la época de las armas termonucleares aparece un
tedrico que repite la afirmacidon de que la guerra es el campo de
prueba del coraje humano, se pone de manifiesto la naturaleza
arcaica del sus opiniones. Porque si la guerra ya no es cuestion
de una lucha de tropas en combate cuerpo a cuerpo, sino una
cuestién de supervivencia de la civilizacion misma, la ética que
pueda tener en cuenta ese factor debe ser juzgada como
mucho mas decisiva que aquella que insiste en las leyendas de
un tardio romanticismo filoséfico.

+ 2", Ritualizacién:

i"Gloriosa Francia, patria de la libertad, hermana de la
constancia, maestra de la vida risuefia! TU llegaste -decia
corazén todos estos dias- tu llegaste enferma a las trincheras,
pero tu voluntad, de sereno y callado (*)", te hace salir de ella
con un cuerpo dotado de una nueva y especial juventud”.

. Refutacién: +(*) de edades.
+ Ruina, postracién de Francia.

2.3. El secreto:
El animal de rapifia es enemigo de todo el mundo. No tolera en
su distrito a ninguno de sus iguales -aqui estan las raices del
concepto regio de la propiedad.

Comentario: + Hobbes.
+ Civilizacién de la competencia imperialista.

1. Ese caracter instrumental que cobra hoy la ideologia de

guerra permite trazar con claridad las lineas fundamentales de
la lucha por la paz en la conciencia de los hombres, en la
opinién publica, momento analitico, por asi decirlo, en el seno
de la lucha activa.

1.1. Se trata de destruir el mito® central de la ideologia de

guerra, el mito de la utilizaciéon. éComo?

* Como dos lineas mas adelante, aqui hay una palabra que no podido descifrar. Otra
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2. Difundiendo los datos de la ciencia positiva, que
muestran muerte y no utilizacion.

3. Desenmascarando el caracter interesado al mito, como
hemos hecho. Mostrando que detras de él esta la defensa de
una sociedad de locos.

4. Concibiendo, analizando la empresa de la paz como una
lucha precisamente vital:

4.1. No hay que oponerse a la guerra como borregos, como
herbivoros. No hay que hacer pacifismo inutil.

. Haowitz:

El precepto pacifista de la no-violencia ha producido mucha

llama pero, desgraciadamente, no mucha luz. [...] Los tedricos

del pacifismo han allanado la tarea de sus propios criticos al

aceptar indiscriminadamente como equivalentes los conceptos

de lucha y guerra.

+ Comentario.

4.2. Hay que oponerse a la guerra luchando, como lucha el
oprimido contra el tirano. Fundamento y posibilidad:

4.2.1. La moral de la guerra, del animal de rapifa, es,
como hemos visto en Spengler, propaganda de lo que él llama
“el concepto regio de la propiedad”, propaganda de la sociedad
tradicional.

4.2.1.1. La ideologia de guerra sirve hoy a los beneficiarios
de ese concepto “regio”.

4.2.2. La moral de la lucha por la paz debe ser -en realidad
lo es ya, incluso en esta “semana”- moral de una lucha mas
dura y mas arriesgada que la del animal de rapifa, el cual lucha
mas cdmodamente desde su regia posicidn de poder.

4.2.3. La gran potencia normativa de la moral de la paz
estd en el hecho de que, si la ideologia de guerra contiene “las
raices del concepto regio de la propiedad”, en la moral de paz
estan las raices del concepto democratico de justicia regia y
libertad.

Notas

1) Sobre la relacion entre filosofia y ciencias positivas en el Sacristan
de este periodo, este paso de la conferencia “Studium generale para
todos los dias de la semana” (PM Ill, ob cit, pp.34-35) no ha perdido
fuerza ni sentido:
(...) La filosofia reivindicé tradicionalmente la categoria de saber
acerca de los fundamentos y la generalidad acerca de las
“causas Ultimas”. La aspiracién era muy noble. Pero la filosofia
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clasica intentd realizarla por una via equivocada, que consistia
en constituirse como saber sustantivo e independiente. Esto
supone en la practica, a pesar de ciertos pertinentes distingos
clasicos en la teoria, que aquellas zonas-limite del saber
constituyen un campo tematico objetivo independiente,
accesible por métodos propios, distintos de los de la ciencia
positiva, que serian los métodos del filésofo. Este supuesto es
falso. La profundidad, los fundamentos no se alcanzan nunca
mas que desde algun lugar de la superficie. Y eso significa que
sbélo son accesibles por profundizacién en los conocimientos
positivos -pues todo punto de la superficie del saber pertenece
al menos a una ciencia positiva- y por procedimientos
connaturales con los saberes que ya por su cuenta consisten en
esa profundizacién, o sea, las ciencias. Dicho de otro modo: lo
filos6fico no es un campo tematico-objetivo o material, sino
cierto nivel de cualquier saber tematico, el nivel de
fundamentacién vy, unido dialécticamente con él, el de
generalizacién. Hay sin duda técnicas que, en su presentacién
abstracta, son todavia hoy atribuibles preferentemente al
filésofo. Pero, segln precisé Engels hace ya muchos decenios, y
segln ha confirmado luego lo mas esencial de la experiencia
neopositivista, se trata sélo de las técnicas de critica del
conocimiento, o sea, la légica y la epistemologia, técnicas en
sustancia formales. Si el pensamiento filoséfico quiere ser mas
que elaboracion de técnicas formales -e incluso sin querer ser
mas que eso pero de un modo eficaz- tiene que buscar su
propio nivel a través de la concrecién de las ciencias positivas.

2) En Reserva de la BC de la UB, pueden verse comentarios de
Sacristdn, con traducciéon propia, de 121 fragmentos heracliteanos.
Asi, sobre el fragmento 53 [“La guerra es padre de todos, rey de
todos...”], comentaba:
La traduccién admite matices interesantes. En todo caso, estd
claro que no se trata aqui para nada de creacion, ni, por tanto,
de causalidad metafisica.

3) Sobre ritos y mitos, estas breves anotaciones no fechadas de
Sacristan sobre algunos de los puntos discutidos por el movimiento
por la paz al inicio de los ahos ochenta:
1. Negociacién Ginebra.
2. Caracteristicas de las nuevas armas.
3. Balance entre URSS y USA.
3.1. URSS comienza en 1977 a emplazar SS 20 -> 378
(IV-84). No son mas eficaces (400 m) que SS 4 y SS 5.
4. Se ha exagerado el peligro de los euromisiles sobre lo ya
existente.
Mitol: Superioridad del Pacto de Varsovia (Realidad:
superioridad técnica de la URSS)
Mito 2: No se puede defender a Europa con armas
convencionales (Realidad: no es creible que haya planes soviéticos de
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amenaza) -> la amenaza nuclear no es convincente para la URSS.
Mito 3: El despliegue de SS 20 no altera el equilibrio, ni es
particularmente amenazante.
Mito 3 (cont). Los Pershing sélo marginalmente aumentan las
posibilidades americanas de First Strike.
Perspectivas: Es méas probable un estallido convencional.
Se hace ilusiones sobre las declaraciones del no primer uso.

225



	Salvador López Arnal
	Bibliografía

	6. Filosofía de la práctica: Tres aproximaciones.
	II. Escritos
	IV. Empatía y veracidad.

